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Resumo:

Trata-se de identificar os principais aspectos da analise de Marx sobre a
critica da religido desenvolvida na Alemanha a época. Para tanto, o autor
analisa as vérias indicacdes existentes a respeito do problema nos textos
escritos por Marx de 1843 a 1844, sublinhando o carater inédito no
tratamento da questdo religiosa, em contraste com aquele perpetrado
pelos neo-hegelianos.
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Marx and the critique of religion

Abstract:

The author intends to identify the main aspects about Marx's analysis of
the critique of religion developed in Germany at the time. With this aim in
mind, are discussed the several indications that existed in the texts written
by Marx from 1843 to 1844, and is emphasized the unprecedented nature
of the treatment of the religious question, in contrast with that perpetrated
by the neo-Hegelians.
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Marx, no artigo intitulado Zur Kritik der Hegelschen
Rechtsphilosophie, Einleitung — redigido em dezembro de 1843 e
publicado em Paris, no Deutsch-Franzdsische Jahrbiicher, no ano seguinte
— comeca sustentando a ideia de que "a critica da religido é a premissa de
toda a critica" (MARX, 1982a, p. 491; 1959a, p. 207). Marx procura
decifrar o religioso, o divino, a partir da realidade humana, influenciado
pelas ideias de Feuerbach, para quem a religido seria a projecdo da
esséncia humana ou, em suas proprias palavras: "Deus ndo é outra coisa
gue a deidade ou divindade do homem personificada e representada como
um ser" (FEUERBACH, 1972, p. 259). Com efeito, Feuerbach ja havia

! Trata-se do Capitulo Il do livro Os mercadores, o templo e a filosofia: Marx e a
religiosidade, publicado em 2004 pela Edipucrs de Porto Alegre.

2 Doutor, Professor Titular da Universidade Federal da Bahia (UFBA). E-mail:
mcbmoura@ufba.br
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procurado mostrar que, por meio da religido, 0 homem aliena sua prépria
esséncia, delegando a outrem os atributos e potencialidades de si mesmo.
Deus seria o préprio ser do homem objetivado como exterioridades, dai
gue o conhecimento da realidade humana se devesse iniciar pela critica da
religido, modo primario de resgate da esséncia alienada do homem,
desconhecida, estranhada de si mesma.

N&do obstante, antes de afirmar a preeminéncia da "critica da
religido”, Marx também afirma que "Na Alemanha, a critica da religido
chegou, no essencial, a seu fim" (MARX, 1982a, p. 500; 1959a, p. 207).
Parece estar aqui subjacente a ideia de que, a despeito de seu atraso
politico com relagdo a Franga, e econémico com referéncia a Inglaterra, a
Alemanha teria, talvez por isso mesmo, sublimado tais diferengas com um
desenvolvimento filosofico superior4, assentado sobre a base de uma
tradicdo teoldgica vigorosa, inaugurada com Lutero®. O fato é que a
filosofia alem&@ assume um lugar de notério destaque com a llustracédo. A
partir da Aufklarung, que tem em Kant, talvez, seu maior expoente, a
Alemanha é icada a vanguarda em termos filosoficos. Apesar de sua
confissdo pietista, Kant, como é sabido, inviabiliza as demonstracdes
racionais da existéncia de Deus, que nédo poderia ser provado pela razéo
pura. Heinrich Heine, o famoso poeta, muito apreciado por Marx e,
ademais, seu amigo%, no ensaio Zur Geschichte der Religion und
Philosophie in Deutschland, publicado originalmente em 1834, chega a

3 Nas palavras de Feuerbach: "A religido é o comportamento do homem frente a seu
proprio ser — nisto se baseia sua verdade e sua forca saudavel e moral -, porém a seu
proprio ser ndo como se fora seu, sendo como se fora de outro ser distinto dele e até
contrario a ele — e nisto estd fundada sua falta de verdade, seu limite, sua contradicéo
com a razédo e a moral.” (FEUERBACH, 1972, p. 189)

4 "Assim como 0s povos antigos viveram sua pré-historia na imaginacéo, na mitologia,
assim nos, os alemdes, vivemos nossa poés-histéria no pensamento, na filosofia. Somos
contemporaneos filoséficos do presente, sem ser seus contemporaneos histéricos."
(MARX, 19824, p. 495; 19593, pp. 213-4)

5 "O passado revolucionario da Alemanha é, com efeito, um passado histérico: € a
Reforma. Como entdo no cérebro do frade, a revolugdo comega agora no cérebro do
filésofo. Lutero venceu, efetivamente, a serviddo pela devocéo, porque a substituiu pela
servidao na convicgdo. Acabou com a fé na autoridade, porque restaurou a autoridade da
fé. Converteu clérigos em seculares, porque converteu seculares em clérigos. Liberou o
homem da religiosidade externa, porque erigiu a religiosidade no homem interior.
Emancipou de cadeias o corpo, porque carregou de cadeias o coragdo." (MARX, 1982a,
pp. 497-8; 19594, pp. 217)

6 Segundo Franz Mehring, num contexto em que relata o periodo vivido por Marx em
Paris, "Marx mantinha estreitas relaces com Heinrich Heine e contribuiu com sua parte
para que o ano de 1844 representasse um ponto de apogeu na vida do poeta". E, adiante,
acrescenta: "Marx, que de rapaz havia sonhado em vao com cingir em sua cabega o laurel
da poesia, guardou sempre uma viva simpatia pelo grémio dos poetas e uma grande
indulgéncia para suas pequenas debilidades. Entendia que 0s poetas eram seres raros a
guem se devia deixar marchar livremente pela vida, e que ndo se Ihes podia medir da
mesma forma que aos outros homens; ndo havia mais remédio que mima-los um pouco,
se se queria que cantassem; com eles ndo valiam as criticas severas. Porém, em Heine
Marx néo via s6 o poeta, sendo que via também o lutador." (MEHRING, 1975, , p. 90)
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afirmar: "Dizem que os espiritos noturnos ficam aterrorizados quando
avistam a espada de um carrasco. —Quanto néo ficariam aterrorizados se
se lhes apresentasse a Critica da razdo pura de Kant! Esse livro é a espada
com que se executou o deismo na Alemanha.” (HEINE, 1991, p. 89)7

Talvez haja algum exagero dramatico na verve poética de Heine,
porém, o movimento filoséfico que conduz de Kant a Feuerbach néo pode
ter passado despercebido a Marx, que tampouco deve ter permanecido
infenso as ideias de Heine, apesar das escassas e superficiais referéncias a
Kant ao longo de sua obra. O grandioso projeto de critica da economia
politica parece ndo estar assim tdo longe (até porgue eminentemente
critico) da influéncia kantiana8. Em todo caso, Marx parece concordar,
aquela época, com a estimativa de Heine sobre a importancia da revolugao
filoséfica operada na Alemanha®, tendo como ponto culminante Hegel,
inclusive por sustentar que a critica da religido precede toda critica, e que
esta ja teria sido efetuada na Alemanha. Em seu trabalho anterior para a
mesma publicacdo, Zur Judenfrage, Marx j& defende a tese de que o
fenbmeno religioso deve ser interpretado a luz do contexto social em que
estd inserto, incluindo-se ai suas consequéncias politicas. No artigo
introdutdrio a critica da filosofia do direito de Hegel, Marx, nas pegadas de
Feuerbach, afirma que é o homem que faz a religido, e ndo o contrario, e
gue esta, como consciéncia invertida do mundo, deve ser desmascarada.

7 Em 1835, este livro de Heine foi publicado na Franga sob o titulo de Allemagne, em
alusdo critica & obra homoénima de Madame de Staél.

8 Sem querer adentrar na tematica da relagéo entre os pensamentos de Kant e Marx, que
ultrapassaria amplamente os limites deste exercicio, seria conveniente recordar, apenas
en passant, que Jindrich Zeleny, em seu importante trabalho sobre O capital, chega a
afirmar que "O ‘criticismo’ pratico e histérico de Marx tem novas dimensdes: porém na
historia dos problemas a conexdo com a critica kantiana da raz@o parece essencial”
(ZELENY, 1974 , p. 311). O que se daria por meio da tematica comum da liberdade, ja que
para Zeleny "O eixo que unifica todo o periodo revolucionario filoséfico que vai de Kant a
Marx € o problema da liberdade humana, ou da libertagdo humana" (ZELENY, 1974 , p.
310). Ademais, caberia ainda recordar a existéncia de indicagdes de que, ao final de sua
vida, Marx nutria um projeto de estudos em que Kant estava incluido. Segundo o
depoimento de Voder acerca das conversacfes que manteve com Engels em 1893, este lhe
teria confidenciado o seguinte: "Também fez [Engels] referéncia a que Marx havia tido a
intencdo de prosseguir seus estudos sobre histéria da filosofia grega, e que também
durante seus ultimos anos mantinha alguma conversa com ele sobre este tema, sem
demonstrar nenhuma predilecdo pelo sistema materialista, sendo que aprofundando
sobretudo na dialética platdnica e aristotélica. Entre os filésofos modernos havia
demonstrado um interesse especial por Leibniz e Kant." (ENZENSBERGER, 1972, t. Il, p.
586) Alias, Kant foi uma das fontes de inspiracdo de Marx em sua juventude, a cuja
influéncia esteve submetido antes que se dedicasse ao estudo de Hegel. Segundo seu
proprio depoimento, no final de 1837, "Abandonado o idealismo que, dito seja de
passagem, havia cotejado e nutrido com o de Kant e Fichte, dediquei-me a buscar a ideia
na realidade mesma" (MARX, 1982b, p. 10).

9 Heine afirma, por exemplo: "A filosofia alemd é uma questdo importante que diz
respeito a todo o género humano, e apenas nossos futuros descendentes poderdo decidir
se devemos ser louvados ou censurados por concluirmos, primeiro, a nossa filosofia e,
apenas depois, a nossa revolucéo.” (HEINE, 1991, p. 127)
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Enfim, Marx reafirma a assertiva vigente nos meios do "hegelianismo
jovem™ de que "A religido é o épio do povo" (MARX, 1982a, p. 491; 1959a,
p. 208).

1.1. O “6pio do povo”

A nomeada da assertiva exige uma consideracdo mais detida. Nao é
univoca a atribuicdo de sua disseminacdo no interior do movimento
jovem-hegeliano. Ha quem a credite a David Strauss ou a Bruno Bauer; 0
fato, porém, é que sua extraordinaria divulgacdo deveu-se, sobretudo, a
Marx!0, Com efeito, a lapidar denudncia da religido como "6pio do povo"
assumiu o status de um bordao, que passa a ter vida prépria, independente
do contexto original em que foi pronunciada. Apesar da preeminéncia da
critica religiosa, Marx ndo acredita que ela se resolva em si mesma. Em
ambos os artigos do Deutsch-Franzésische Jahrbiicher Marx remete a
questdo religiosa para o plano da sociedade civil. Para que a ilusédo
religiosa se dissolva é necessario transformar a realidade social em um
sentido tal que ela se torne desnecessaria. "A critica do céu se converte
com isso em critica da terra, a critica da religido em critica do direito, a
critica da teologia em critica da politica." (MARX, 1982a, p. 492; 1959a, p.
209) A filosofia, enquanto critica, ndo se realiza, contudo, para Marx, sem
que o proletariado, for¢ca material da historia, a efetive. Em suas palavras:

Assim como a filosofia encontra no proletariado suas armas
materiais, o proletariado encontra na filosofia suas armas
espirituais, e tdo pronto como o raio do pensamento cale fundo
neste candoroso solo popular, a emancipagdo dos alemé&es como

homens serd efetivada. (...) A filosofia ndo pode chegar a se
realizar sem a abolicdo do proletariado, e o proletariado nédo

10 Para José Crisdstomo de Souza, "Foi Strauss (...) quem primeiro formulou, em 1837, a
classificacdo dos hegelianos em ‘esquerda’, 'direita’ e 'centro'. E, alids, teria sido também
guem introduziu, na linguagem do grupo, a expressao '0pio do povo', popularizada depois
por Marx" (SOUZA, 1992, p. 14). Ja& segundo David MacLellan, "A famosa metéafora do
opio do povo foi também antecipada por Bauer em seu livro Die gute Sache der Freiheit,
no qual se refere a como a religido 'na estupefacédo semelhante a do 6pio de sua excitagéo
destrutora, fala de uma vida futura em que tudo se fard novo', e também em Der
christliche Staat da 'influéncia semelhante a do épio' da teologia sobre o género humano,
ainda que a expressdo fosse muito usada por muitos dos jovens hegelianos, que podem
muito bem havé-la tomado da descricdo de Hegel da religido indiana” (MACLELLAN,
1971, p. 93). Em favor de José Crisdéstomo esté o fato de os trabalhos de Bauer, citados por
MacLellan, serem de 1842 e 1841, respectivamente, o que poderia conferir a precedéncia a
Strauss na divulgacdo da assertiva. Entretanto, ndo € necessario que as afirmacdes de
ambos os autores se contraponham, o que testemunharia uma aceitagdo mais ou menos
ampla nos meios jovem-hegelianos daquilo que depois se converteu em palavra de ordem
atribuida a Marx. Ademais, como sustenta MacLellan, ao examinar a religido hindu,
Hegel utiliza metéfora assemelhada; para ele "a religiosidade dos indianos € um sonho",
esta fundada na "embriaguez da fantasia" (HEGEL, 1974, p. 309); claro esta que Hegel
néo estenderia tal afirmagéo ao cristianismo, sobretudo em sua verséo protestante.
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pode chegar a se abolir sem a realizacdo da filosofia. (MARX,
1982a, p. 502; 1959a, pp. 223-4)

Na medida em que estd despossuido de propriedade privada, a
emancipacdo do proletariado coincide com "a dissolucdo da ordem
universal" nela fundada, recuperando a esséncia humanall, como se vera
adiante, alienada no dinheiro. Quem pode iluminar este caminho
revolucionario é o filésofo, que vislumbra a verdadeira natureza do
homem.

A despeito deste contexto tedrico, a assertiva da religido como “6pio
do povo” tendeu a ser interpretada como um grito de guerra frontal, como
uma cruzada contra o entorpecimento da consciéncia popular. As politicas
religiosas dos estados onde imperou o chamado "socialismo real” servem
para exemplificar como foi consumada a interpretacdo pratica do bordé&o.
Ainda que formal e juridicamente mais ou menos toleradas, as religides
foram combatidas e substituidas por uma exagerada deferéncia as
liderangas politicas, num fendmeno comumente denominado de "culto a
personalidade”. O deprimente espetaculo das romarias ao corpo
embalsamado de Lénin ilustra este fendmeno, cuja ironia reside na
substituicdo das religides, enquanto tais, por uma idolatria dos proceres
revolucionarios, elevados a categoria de herdis, no sentido mitico do
termo. O fato é que a animosidade reciproca entre o0 movimento politico de
inspiragdo marxista e as confissdes religiosas encontrou na palavra de
ordem da religido como "6pio do povo" respaldo tedrico. Enquanto
projecdo humana, epifendmeno ideoldgico, a religido seria superada pela
critica racional (pela filosofia), a verdade suplantaria o engodo e, enquanto
"6pio do povo", instrumento da dominacdo classista, da subjugacgdo
ideoldgica, seria materialmente combatida pela acdo pratica, o que
conjugaria a filosofia e o proletariado na tarefa comum libertéria,
emancipatéria. Esta iconoclastia € disseminada pelo borddo em duas
vertentes, pela denuncia frontal da falsidade religiosa e pelo combate a
persisténcia de suas praticas.

Em que pese o desdobramento historico ulterior, mesmo neste
desenvolvimento tedrico precoce, anterior ao projeto de critica da
economia politica, Marx ja se precata de que a "ilusdo" religiosa nao se
desvanece sem uma revolucdo nas condigfes praticas de existéncia do
homem, coisa que o "socialismo real" ndo pbde efetivar. Para que o
"candoroso solo popular” se deixasse realmente fecundar pela semente

11 "Quando o proletariado proclama a dissolu¢cédo da ordem universal anterior, ndo faz
mais que apregoar o segredo de sua propria existéncia, ja que ele é a dissolugdo de fato
desta ordem universal. Quando o proletariado reclama a negagdo da propriedade
privada, ndo faz mais que elevar a principio da sociedade o que a sociedade elevou a
principio seu, 0 que ja nele se personifica, sem intervencao sua, como resultado negativo
da sociedade.” (MARX, 198243, p. 502; 1959a, p. 223)
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revoluciondria, ou seja, pela filosofia, que em sua realizacdo prometeria a
redencdo da humanidade, seria preciso denunciar o desvio, a "alucinagao”
provocada pela soteriologia religiosa. Sabendo-se, de antemé&o, que seu
efeito "entorpecente"” s6 cessaria com o fim da propriedade privada e do
dinheiro, "a divindade visivel" [die sichtbare Gottheit]!2, objetivacdo da
esséncia humana alienada, o plano de combate da coligagdo
filosofia/proletariado assumiria os contornos de um confronto com a
burguesia, em todos os niveis, pelo fim da propriedade privada e da
dominacgéo burguesa dos pontos de vista pratico e tedrico. Todavia, ndo ha
decreto que possa extinguir, de um canetacgo, a religiosidade, sem levar
com ela as condic¢des sociais que a fizeram emergir. Ainda que de modo
impreciso, a religiosidade, para Marx, ja neste primeiro momento nao é
um mero epifendmeno ideoldgico superficial, cujo simples esclarecimento
permitisse superar.

A enorme acolhida e a ampla disseminacdo da emblematica
assertiva da religido como “6pio do povo”, per se, mereceriam um estudo
especifico, impossivel de ser efetuado aqui. Restaria, contudo, constatar
que, ao ser despojado de seu contexto discursivo, o borddo adquire um
significado proprio, que certamente ultrapassa o das circunstancias
conjunturais em que foi enunciado, relevantes num artigo apenas
introdutdrio e, sobretudo, tendo como objetivo central a polémica, em que
as frases de efeito, pela seducéo retdrica, ndo deixam de ser apreciadas.
Qualquer que seja a razdo, o fato € que a disseminacdo da palavra de
ordem traz em seu bojo, explicita ou sub-repticiamente, a ideia de
resolugdo do enigma religioso, cujo significado estaria perfeitamente
dilucidado, uma vez proclamada sua etiologia no social. A "ilusdo" que
desta forma se desvaneceria, como o efeito entorpecente na abstinéncia da
droga sugerido pela metéafora, parece conduzir a imediata caracterizacdo
da religiosidade como um epifenédmeno ideoldgico, "reflexo”, utilizando
um termo muito apreciado por Lénin, da organizacéo social, ou de suas
condi¢gbes materiais. Assim, a problematica religiosa, dissolvida no social
ou no econGmico, estaria perfeitamente decifrada e, portanto, resolvida.
Uma vez instalado o proletariado no poder, a religiosidade estaria com
seus dias contados. Se esta ndo é exatamente a posi¢do de Marx, nem
sequer em seus primeiros trabalhos, ndo ha davida de que, para ele, o
canto revolucionério do galo francés, que despertaria a revolugao alema, ja
estava prestes a soar.

12 Parafraseando Shakespeare, Marx denomina o dinheiro de "a divindade visivel [die
sichtbare Gottheit]” (cf. MARX, 1982c, p. 643; 1959b p. 299).
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1.2. A “divindade visivel”

Conviria, ndo obstante, examinar agora Zur Judenfrage, o primeiro
artigo de Marx para o Deutsch-Franzosische Jahrblcher. Marx termina
este trabalho, em que polemiza com Bruno Bauer, concluindo que "A
emancipacdo dos judeus" coincidiria, "em Uultima instancia”, com a
"emancipac¢do da humanidade do judaismo" (MARX, 1982d, p. 486; 1959c,
p. 202)13, que, em sua expressao laica, significaria a aboli¢cdo da usura e do
dinheiro. Com efeito, para ele, o judaismo, em sua expressao secular — ja
gue nao se deve buscar "o mistério do judeu em sua religido, sendo (...) o
mistério da religido no judeu real" (MARX, 1982d, p. 495; 1959c, p. 201) —,
nao seria outra coisa que o egoismo feito religido, com seu culto préatico ao
dinheiro, cujo climax é atingido na sociedade burguesa, quando esta
"religido"” se universaliza. Para Marx, "O dinheiro é o ciumento Deus de
Israel, ante o qual ndo pode legitimamente prevalecer nenhum outro Deus.
O dinheiro humilha a todos os deuses do homem e o0s converte em
mercadoria”. E logo adiante acrescenta: "O dinheiro é a esséncia do
trabalho e da existéncia do homem, dele alienada, e esta esséncia estranha
o domina e é adorada por ele. O Deus dos judeus secularizou-se,
converteu-se em Deus universal." (MARX, 1982d, pp. 487-8; 1959c, p.
204) Com isto, Marx ja se havia afastado da caracterizacdo abstrata da
religido efetuada por Feuerbach. Os cultores do "judaismo" ndo estariam
apenas nas sinagogas, mas o cristianismo, oriundo do judaismo, "voltou a
dissolver-se nele" (MARX, 1982d, p. 489; 1959c, p. 206). "Na&o é, portanto,
no Pentateuco ou no Talmude, sendo na sociedade atual, que encontramos
a esséncia do judeu de hoje, ndo como um ser abstrato, sendo como um ser
altamente empirico, ndo s6 como a limitagdo do judeu, sendo como a
limitacdo judaica da sociedade."” (MARX, 1982d, pp. 489-90; 1959c, p.
207) Em Marx, a abstrata antropologia feuerbachiana encontra uma
expressao préatica na alienacdo do dinheiro, que incorpora a "esséncia do
trabalho e da existéncia do homem", despojando-o de seu conteudo,
esvaziando-o, tomando para si (dinheiro) a representacdo das
potencialidades humanas, seus atributos.

Ja em 1843, portanto, Marx comeca a esbocar o tema central de
toda sua obra, o desvendamento do enigma da sociedade burguesa, e
principia a direcionar-se para a alienacdo do homem, ser genérico
[Gattungswesen]4 tornado individuo, movido pelo egoismo e estranhado

13 Na udltima frase do artigo Marx repete a assertiva, reafirmando que "a emancipagéo
social do judeu é a emancipacéo da sociedade do judaismo" (MARX, 1982d, p. 490;
1959c¢, p. 207).

14 "S6 quando o homem individual real recobra em si o cidaddo e se converte, como
homem individual, em ser genérico [Gattungswesen], em seu trabalho individual e em
suas rela¢bes individuais; s6 quando o homem reconhece e organiza suas 'forces propes'
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de si mesmo pelos produtos de seu proéprio trabalho que, enquanto
mercadorias e enquanto representados como dinheiro e sob esta forma
cultuados como forcas alheias ao homem, na préatica o subjugam como
algo que se Ihe apresenta como externo, transcendente, como Deus. Marx
percebe que a vitéria sobre o demiurgo pratico do dinheiro ndo pode ser
lograda apenas pelo esclarecimento, a "ilusdo" religiosa ndo pode ser
desfeita sem que para isto concorra uma profunda revoluc¢édo que unifique
num s6 movimento a filosofia e o proletariado. Por isto afirma, pouco
tempo depois, em 1845, em suas Thesen Uber Feuerbach, que "em A
esséncia do cristianismo sO0 se considera autenticamente humano o
comportamento tedrico, e em troca a pratica s6 se capta e se plasma sob
sua suja forma judia de se manifestar. Dai que Feuerbach ndo compreenda
a importancia da atividade revolucionaria, da atividade critico-pratica”
(MARX, 1974b, pp. 665-6; 1959d, p. 339).

Para Marx, contudo, a superacdo da religiosidade s6 pode ser
mediata, por meio da supressao das condi¢des sociais de existéncia que lhe
dao sustentacdo. A unidade revolucionaria da filosofia e do proletariado s6
conseguird desvanecer definitivamente o véu religioso pela transformacéo
revolucionaria da sociedade, com o fim da propriedade privada e do
estranhamento do homem em relagdo aos produtos do seu proprio
trabalho, com o fim da mediacédo hipostasiada do dinheiro, "a divindade
visivel". Parece haver, portanto, mesmo neste desenvolvimento tedrico
precoce, pela relagéo entre a divindade e o dinheiro, uma estimativa de que
a religiosidade ndo € uma "superestrutura" [Uberbau] facilmente
descartavel’>. Pelo contrério, a remo¢do do véu religioso estd ligada a
supressdo das condigOes sociais que lhe deram origem, vale dizer, pela
revolucdo stricto sensu, ou seja, pela revolugdo comunista, que subverta
completamente as rela¢des sociais, extinguindo a propriedade privada e 0
dinheiro, enfim, o conjunto das relagbes mercantis, instrumentos da
dominagdo dos burgueses sobre os proletarios. A importancia que Marx
confere a questdo religiosa pode ser mais bem apreendida quando se
recorda que o discurso critico de Marx comecga precisamente ali onde
Feuerbach se detém. A critica da religido inaugura toda critica. Contudo,
uma vez concluida, e Marx assim a considera na Alemanha, ha que se

como forgas sociais e quando, portanto, ndo separa ja de si a forga social sob a forma de
forca politica, sé entéo se leva a cabo a emancipa¢gdo humana." (MARX, 1982d, p. 484;
1959c, p. 199)

15 Alids, esta metafora construtiva parece-me singularmente simpléria. Muito ja se
discutiu sobre esta questdo e ndo me parece produtivo prosseguir. Além de estética, a
metéfora obnubila o fato de que as ideias podem exercer um “poder material”. Ou, nas
préprias palavras de Marx: “E certo que a arma da critica ndo pode substituir a critica das
armas, que o poder material tem de se derrubar por meio do poder material, porém a
teoria se converte em poder material [grifo nosso, M.M.] tdo pronto se apodere das
massas.” (1982a, p. 497; 19594, p. 216)
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partir dai, transpor o plano tedrico e chegar a pratica, esfera em que a vida
verdadeiramente se decide. A ingente tarefa tedrica de Marx inicia-se,
portanto, ai, no ponto em que a antropologia feuerbachiana chega a seu
termo.

Sob a influéncia dos artigos de Engels e de Moses Hess para o
Deutsch-Franzosische Jahrblchers, Marx envereda pela longa trajetéoria
tedrica que caracterizara a melhor e mais original parcela de sua extensa
producdo intelectual, legado imperecedouro, que deixa marca indelével
para a posteridade. Etapa que se inicia com os Manuscritos de 1844, cuja
pretensdo tedrica ndo se restringe apenas aos dominios daquilo que
usualmente se costuma denominar de economia politica, mas objetiva
tender uma ponte entre esta disciplina desenvolvida por ingleses e, em
menor medida, pelos franceses, e os temas relativos a estado, direito,

moral e vida burguesa em geral. Como assinala Cornu:

Para que seja eficaz, a luta contra a religido deve transformar-se
num combate contra a sociedade que a produz. Combater a
religido e suas promessas de uma felicidade iluséria reduz-se,
em realidade, a criticar e abolir as condicBes sociais que
engendram a ilusdo religiosa, satisfazer efetivamente as
necessidades dos homens e reivindicar para eles a felicidade na
terra. (CORNU, 1976, p. 413)

Tal concepcgédo desloca a atengdo precipua de Marx para o estudo da
economia politica, cujo discurso € visto como a expressao mais bem
concatenada da sociedade burguesa e dos interesses por ela ensejados?’.
Uma vez concluida a critica da religido, que nédo se resolve em si mesma, é
necessario, consequentemente, proceder a critica da economia politica,
discurso que da a chave para a compreensdo e transformacdo da realidade

16 Engels, com seu artigo Umrisse zu einer Kritik der Nationalékonomie, alids sempre
encomiado por Marx, o antecede, despertando-o para a critica da economia politica. Ja
Moses Hess, em seu artigo Uber das Geldwesen (publicado no Reinische Jahrbiicher zur
gesellschsftlichen Reform, mas que estava originalmente destinado a revista dirigida por
Ruge e Marx e que, portanto, Marx ndo podia desconhecer), segundo a opinido de Cornu,
"desenvolvia numerosas ideias sobre a esséncia do dinheiro, os direitos do homem, o
carater e o papel das corporacdes e dos 'estados’, que também se encontram nos escritos
de Marx de entdo, coisa que sem duvida se explica por suas estreitas relacdes em Paris, 0
que lhes permitiu intercambiar ideias” (CORNU, 1976, t. Il, pp. 487-8). Talvez um dos
pontos centrais das teses de Hess seja sua afirmacédo de que “Deus é para a vida tedrica o
mesmo que o dinheiro para a vida pratica” (HESS, 1980, p. 334).

17 "Para deixar bem claro de uma vez por todas, digamos que entendo por economia
politica classica toda a economia que, desde William Petty, investigou a conexao interna
das relagdes de producdo burguesas, por oposi¢do a economia vulgar, que ndo faz mais
que perambular de modo estéril em torno da conexdo aparente, preocupando-se s6 em
oferecer uma explicacdo ébvia dos fenbmenos que poderiamos chamar de mais vastos e
ruminando uma e outra vez, para o uso doméstico da burguesia, o material subministrado
faz j4 tempo pela economia cientifica. Mas, além disso, nesta tarefa a economia vulgar se
limita a sistematizar de maneira pedante as ideias mais triviais e vazias formadas pelos
membros da burguesia acerca de seu préprio mundo, o melhor dos possiveis, e proclama-
las como verdades eternas.” (MARX, 1974a, p. 99; 1972a, p. 95)
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social capitalista, conditio sine qua non para que a critica da religido
implemente-se de fato, satisfazendo os legitimos anseios populares de
justica, religiosamente expressos. Dai o giro tedrico, que termina por
distanciar Marx da antropologia feuerbachiana, transportando-o da critica
da religido para a critica do suporte da propria religiosidade, para a critica
da realidade social que a engendra e cuja expressao tedrica mais acabada
manifesta-se na economia politica, o discurso par excellence da sociedade
burguesa. E por esta razdo que Marx, ja em 1844, afirma:
Partimos das premissas da economia politica. Aceitamos sua
linguagem e suas leis. Demos por supostos a propriedade
privada, a separacgdo do trabalho, do capital e da terra, e ainda,
o salério, o lucro do capital e a renda do solo, a divisdo do
trabalho, a competicdo, o conceito de valor de troca etc.
Partindo da prépria economia politica e com suas mesmas
palavras, demonstramos que o0 operario degenera em
mercadoria [grifo nosso, MM] (...). A economia politica parte
da propriedade privada como fato. Mas ndo o explica. Capta o
processo material da propriedade privada, que esta percorre na
realidade, em formas gerais e abstratas, que logo considera leis.
Contudo, ndo compreende estas leis ou, dito de outro modo, néo
demonstra como brotam da esséncia da propriedade privada. A
economia politica ndo nos oferece uma explicagdo do
fundamento sobre o qual repousa a divisdo entre trabalho e
capital e entre o capital e a terra. (MARX, 1982c, pp. 594-5;
1972c, p. 56)18

Em seguida, Marx discorre amplamente sobre a alienacéo, que &,
segundo sua perspectiva da época, o nucleo central daquilo que o discurso
da economia politica omite, ou seja, o que o discurso burgués ndo pode
revelar. A critica da economia politica emerge, a partir dai, como o tema
central da obra tedrica de Marx e, neste primeiro momento, a alienagéo
[Entfremdung] ¢ a categoria sobre a qual fundamenta tal critica. E por este
meio que Marx comeca a abordar a temética do processo de subordinacédo
real dos homens as coisas, ou a outros homens, pela mediacdo das coisas,
pela conversdo dos homens em objetos submetidos aos produtos de seu
préprio trabalho. Em suas palavras:

Na medida em que se valoriza o mundo das coisas, desvaloriza-
se, em razdo direta, 0 mundo dos homens. O trabalho né&o

18 O projeto de critica da economia politica deveria avancar, também, na direcdo da
critica da “mercadoria” “forca de trabalho”, conforme, ademais, parece insinuado pela
passagem grifada. Embora Marx parta do prdprio discurso da economia politica,
aceitando-lhe as premissas, para revelar suas contradi¢gdes internas, a transformacédo de
homens em mercadorias ndo tem nada de trivial. Ainda com respeito ao trecho citado,
seria oportuno acrescentar que ele corrobora a assertiva de Istvan Mészaros, quando este
declara: “Marx deixou claro, mais de uma vez, em seus Manuscritos de 1844, que toma
como ponto de partida a linguagem da economia politica para resgatar suas realizacoes,
gue permaneciam ocultas aos préprios economistas politicos, bem como para critica-los
em seus proprios termos.” (MESZAROS, 1981, p. 198)
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produz somente mercadorias; produz-se também a si mesmo e
produz o operario como mercadoria, e, além do mais, na
mesma propor¢do em que produz mercadorias em geral. O que
este fato expressa é, simplesmente, o seguinte: o objeto
produzido pelo trabalho, seu produto, enfrenta-se com ele como
algo alheio, como uma forca independente do produtor. O
produto do trabalho é o trabalho plasmado em um objeto,
convertido em coisa, é a objetivacdo [Vergegenstandlichung]
do trabalho. A realizacdo do trabalho é sua objetivacdo. Esta
realizacdo do trabalho, tal e como se apresenta na economia
politica, aparece como desrealizacdo [Entwirklichung] do
trabalhador, a objetivagdo se manifesta como perda e servidao
materiais, a apropriagdo como alienagdo [Entfremdung], como
estranhamento [EntduRerung]. (MARX, 1982c, p. 596; 1972d,
pp. 57-8)

E mais adiante conclui:

Todas estas consequéncias vém determinadas pelo fato de que o
operéario se comporta com relagdo ao produto de seu trabalho
como frente a um objeto alheio. Com efeito, partindo desta
premissa resulta claro que quanto mais o operério se mata
trabalhando, mais poderoso se torna o mundo material alheio
gue ele cria diante de si, mais pobres se tornam ele e seu mundo
interior, menos se pertence o operario a si mesmo. O mesmo
sucede na religido. Quanto mais p6e o homem em Deus, menos
retém de si mesmo. (MARX, 1982c, p. 596; 1972d, pp. 57-8)

O trabalho humano, enquanto tal, contudo, ndo engendra alienagéo,
sO o trabalho alienado o faz. O trabalho, per se, ndo subjuga o homem a
seus produtos, pelo contrario, enquanto "atividade vital* é produto e
garantia da differentia specifica do homem, fruto de sua atividade livre e
consciente, que faz dele o que é. Para Marx, o homem universaliza-se na
medida em que, enquanto homem, pelo seu trabalho, converte a natureza
em seu corpol®, perdendo esta qualidade de ser genérico, quando se
aliena. "Toda autoalienacdo do homem com respeito a si mesmo e a
natureza se revela na medida em que se entrega e entrega a natureza a
outro homem distinto dele." (MARX, 1982c, p. 602; 1972d, p. 66) Ao ceder
a outro o produto do seu trabalho, o homem abdica desta forga que lhe é
constitutiva, o trabalho, alienando seu ser genérico, esta universalidade
gue dormita em sua capacidade ilimitada de integrar porc¢des da realidade
natural a seu ciclo social reprodutivo, ndo apenas no sentido smithiano,

19 "A universalidade do homem manifesta-se cabalmente, na prética, pela universalidade
com que converte toda a natureza em seu corpo inorganico (...). Dizer que 0 homem vive
da natureza significa que a natureza é seu corpo, com o qual se deve manter em relagéo
constante para ndo morrer. A afirmacdo de que a vida fisica e espiritual do homem
encontra-se entrelacada com a natureza nao tem outro sentido além daquele de que a
natureza esté entrelagada consigo mesma, pois 0 homem € parte da natureza." (MARX,
1982c, pp. 599-600; 1972d, p. 62)
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como productive powers of labour20, mas como um ser que desconhece as
limitacdes dos outros animais?! e que, enquanto parcela da natureza, pode
integra-la consciente e reflexivamente a si mesmo.
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