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O espirito europeu (1946)

Gyorgy Lukacs

Na filosofia atualmente dominante, € comum tomar como ponto de partida a
chamada “situagdo”. Faremos o mesmo em nossas consideragdes, embora por
“situacdo” nao entendamos a situagao individual do homem agindo isoladamente, mas
a situacdo em que toda a humanidade se encontra hoje. Esta situacdo pode ser
resumida da seguinte forma: o poderio militar do fascismo foi aniquilado pela guerra.
No entanto, o desenvolvimento do periodo poés-guerra mostra que a aniquilagdo
politica, organica e, sobretudo, ideoldgica do fascismo é muito mais lenta e mais dificil
de alcancar do que muitas pessoas imaginavam. Isso, do ponto de vista politico,
porque muitos estadistas, que enfaticamente se proclamam democratas, consideram
os fascistas como uma reserva, poupam-nos e até os apoiam. E, por outro lado, a visdao
de mundo fascista estd provando ser muito mais resistente do que muitas pessoas

imaginaram apés a aniquilagdo de Hitler.

Devo dizer que ndo estou entre aqueles que se surpreendem e se decepcionam
com esse desenvolvimento. Mesmo antes da guerra, e durante ela, defendi
constantemente a tese de que o fascismo nao é de forma alguma, do ponto de vista
historico, uma manifestacdo moérbida isolada; de que ele ndo constitui uma erupgao
brusca da barbarie na civilizacdo europeia. O fascismo como visdao de mundo marca,
antes, a culminacdo qualitativa de doutrinas irracionais no campo da teoria do

conhecimento e de doutrinas aristocraticas de um ponto de vista social e moral,

" “O espirito europeu” foi o mote da primeira edicdo dos Encontros Internacionais de Genebra, ocorrida
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sobre o tema Julien Benda, Georges Bernanos, Karl Jaspers, Stephen Spender, Jean Guéhenno, Francesco
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1946, em alemdo, a palestra (j& em traducdo francesa, feita por Renée Schidlof), foi publicada
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doutrinas que, ha muitas décadas, desempenham um papel proeminente tanto na
ciéncia oficial quanto na nao oficial, e no mundo da divulgacdo cientifica e
pseudocientifica. Como estamos diante de um vinculo organico, é facil para os adeptos
espirituais do fascismo encontrar uma posicdo de recuo; eles podem repudiar Hitler e
Rosenberg e, enquanto esperam uma oportunidade favoravel para uma nova ofensiva,
entrincheirar-se atras da filosofia de Spengler ou Nietzsche. Eis um processo que pude
observar pessoalmente, desde a sua origem, por ocasidao das conferéncias que fiz

durante a guerra com oficiais superiores alemaes aprisionados.

Portanto, mesmo do ponto de vista da visdao geral de mundo, a aniquilagdo da
ideologia fascista ndo é de modo algum uma questao simples. Ao retirar do comércio
os escritos de Mussolini, Hitler e Rosenberg, nada foi feito ainda. O que precisa ser
aniquilado sdo as raizes espirituais € morais do fascismo. No entanto, isso ndo pode
ser alcancado se ndo estiver claro quando e como surgiu a crise da qual o fascismo
emergiu como uma forma peculiar, barbara e desumana de seu desenvolvimento. Até
agora, essa crise foi vista de diferentes maneiras, de diferentes pontos de vista. No
entanto, as causas profundas de suas diferentes manifestacées sao idénticas em sua

esséncia e, portanto, devem ser pensadas de forma idéntica.

Quando nos propomos a abranger, com o pensamento, essa crise em seu
conjunto, nos deparamos com quatro grandes complexos: crise da democracia, crise
daideia de progresso, crise da crenca na razao e crise do humanismo. Cada um desses
complexos € o resultado do triunfo da grande Revolucao Francesa. Todos os quatro
alcancaram seu auge no periodo imperialista. Todos os quatro sdao qualitativamente
acentuados durante o periodo entre as duas guerras mundiais, no periodo em que
nasceu o fascismo. Pela conveniéncia da exposicdo, estudaremos esses quatro
complexos separadamente, mas sem com isso perder de vista sua natureza comum.
Porque a sua esséncia e, consequentemente, a forma de concebé-los constituem, de
fato, uma unidade. Apenas a clareza da exposicao obriga-nos a separa-los e mesmo

assim, sem que o desejemos, os veremos se fundir.

Antes de passar propriamente a exposicdo, permitam-nos mais uma observacgao
preliminar de ordem metodolégica. Todos os argumentos usados contra a democracia
e o progresso, contra a razdo e o humanismo, ndo sao meros sofismas vazios; eles
emanam da proépria esséncia social de nossa época. Como diz Marx, eles nao passaram

dos livros para a vida, mas da vida para os livros. Como resultado, todos esses
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desenvolvimentos refletem, embora desfigurados, problemas concretos, sofrimentos
concretos, necessidades concretas. Por estarem assim comprometidos com o social,
esses argumentos tém, portanto, uma espécie de justificativa intrinseca, € ndo podem
ser simplesmente refutados pela prova de seu carater contraditério ou mesmo de seu
absurdo. Devemos, antes, mostrar que esse carater contraditério, absurdo, tem sua
origem em necessidades concretas, que ele contém os elementos de um problema
justificado, mas colocado de forma distorcida e desfigurada, e que, por isso mesmo,
esse problema, justificado do ponto de vista subjetivo, mas mal formulado do ponto

de vista objetivo, s6 pode ser resolvido por uma resposta correta e adequada.

Por que foi precisamente a vitéria da grande Revolucdo Francesa que causou
essa crise? Porque sdao as condicdes histéricas concretas dessa vitéria, e seu
paralelismo nao fortuito com a revolucao industrial inglesa, que asseguraram, em seu
desenvolvimento antitético, o advento do capitalismo, base da sociedade burguesa
moderna. Do ponto de vista da visao de mundo, a consequéncia desse fato é que a
situagdo social assim criada comporta, ao mesmo tempo e inseparavelmente, uma
realizacdo e uma refutacdo das ideias da filosofia do lluminismo. Consideremos agora

esses quatro complexos separadamente.

1. A crise social e intelectual da democracia tem sua origem no carater antitético
que apresentam a liberdade e a igualdade humanas, conforme sejam vistas no plano
politico ou no plano concreto. A famosa piada de Anatole France, de que a lei proibe
ricos e pobres de dormir sob as pontes com igual majestade,’ traduz esse complexo
de contradicdes de uma forma que é clara e plastica. Alguns criticos clarividentes da
sociedade, como Linguet, por exemplo, perceberam essas contradicdes antes mesmo
da vitéria da Revolucao Francesa. Mas era necessario que a liberdade e a igualdade
formais fossem realizadas na vida concreta para que seu carater contraditério servisse
como um centro de cristalizagdo para todos os modos de agrupamento politico e social
do século XIX e, consequentemente, para as varias visdes de mundo que se
desenvolveram durante este periodo, a saber: tentativas, em primeiro lugar, de realizar

concretamente a liberdade e a igualdade humanas, ou pelo menos tender para essa

' Lukacs refere-se a célebre frase de Anatole France sobre “a majestosa igualdade das leis, que proibe

tanto o rico quanto o pobre de dormir sob as pontes, de mendigar nas ruas e de roubar pao” [Nota da
Tradugao].
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realizagdo (jacobinos, democratas radicais, socialistas);? em segundo lugar, os esforcos
para fixar juridicamente e idealizar pelo pensamento os resultados politico-sociais da
Revolucdo Francesa (liberalismo); e, em terceiro lugar, a tendéncia de considerar a
desigualdade humana efetiva e sua auséncia de liberdade como um “fato natural”, uma
“lei da natureza”, ou um dado metafisico e, assim, tomar essas no¢des como ponto de
partida de uma visdo de mundo su/ generis (varias tendéncias reacionarias, até o

fascismo).

Esses grupos, que do ponto de vista tipolégico esgotam as varias posicoes
possiveis em relagdo aos principais problemas da crise da democracia moderna, estdao
na origem de todas as polémicas, tdo intimamente ligadas entre si apesar da sua

diversidade, que opuseram, durante os séculos XIX e XX, as varias visdes de mundo.

A ideia que liga os esforcos das democracias revolucionarias radicais aos do
socialismo € uma nova concepcao de democracia, que pode ser resumida da seguinte
forma: s6 se pode falar de democracia onde todas as formas concretas de dependéncia
do homem em relagdo ao homem, a exploracdo e a opressao do homem pelo homem,
a desigualdade social e a auséncia de liberdade tenham desaparecido. E necessario,
portanto, alcancar uma liberdade e uma igualdade que nado ignorem as diferencas de

situacdo econdémica, nacionalidade, raga, sexo etc.

S6 entdao a terceira grande etapa da igualdade humana seria realizada.
Caracterizemos brevemente essas etapas: o Cristianismo proclamou a igualdade das
almas humanas perante Deus; a Revolugdo Francesa, a do homem abstrato perante a

lei; o socialismo realizara a igualdade humana concreta na vida real.

Do ponto de vista da visao de mundo, observemos ainda que todas essas
tendéncias, apesar de sua diversidade, sempre consideraram e ainda consideram a
igualdade como condicao sine qua non do verdadeiro desenvolvimento da
personalidade, e nunca como sua aniquilacdo. Do ponto de vista filoséfico, a
contribuicdo especifica da nova interpretacdo e do desenvolvimento do materialismo
na visdao de mundo marxista é a seguinte: liberdade e igualdade nao sdo ideias simples,
mas formas de vida humana concretas, relagdes concretas entre os homens, entre eles

e a sociedade e, por meio dela, entre eles e a natureza; consequentemente, sua

2 Considerando que se trata da transcrigio de uma exposicdo oral, ndo da letra lukacsiana, tomamos a
liberdade de substituir os travessdes por parénteses nos trechos em que Lukacs apenas alude a
exemplos, a fim de facilitar a leitura [N.T.].
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realizacdo requer necessariamente que as condigdes sociais das relagdes humanas

sejam modificadas.

Entre aqueles que foram, socialmente falando, os verdadeiros vitoriosos da
Revolucdo Francesa, a ideia originaria desta grande convulsdo se cristaliza e desidrata
cada vez mais, pelo préprio efeito de sua vitéria. Quanto mais o liberalismo,
considerado como a expressao espiritual e politica dessas tendéncias sociais — em
oposicdo a democracia radical e ao socialismo —, se encontra acuado na defensiva, do
ponto de vista ideolégico, mais os conceitos de liberdade e igualdade se tornam
abstratos e formais. Certamente, esses conceitos ja sao palidas ideias formais em
Fichte e Kant. No entanto, com esses pensadores, a expressao filoséfica das ideias de
liberdade e igualdade se ligava a poderosas esperancas utdpicas, cujo elemento
patético as transportou — particularmente no que diz respeito ao jovem Fichte — muito
além dos limites do formalismo. Do mesmo modo, a pratica da Revolugdo Francesa
raramente se eleva acima do conceito juridico formal de liberdade e igualdade —
pensemos em Robespierre se posicionando contra as associa¢des de trabalhadores —
mas ai, precisamente, é facil ver como o utopismo plebeu dos sans-culottes ultrapassa
os quadros estreitos da liberdade e igualdade formais, e tende a dar vida a liberdade

e igualdade concretas.

O fundamento teérico — consciente ou inconsciente — de todas as concepgoes
liberais € a economia classica inglesa. A ideia de que uma liberdade de acado ilimitada
do homo ceconomicus, no quadro da liberdade e da igualdade juridicas formais,
permite assegurar a todos os seres humanos, pelo funcionamento automatico das
forcas econémicas, um estado social e cultural ideal, uma maxima felicidade e
realizacdo, esta na base de todas as esperancas do liberalismo. Mas, desde o inicio do
século XIX, essa concepcao foi demolida pelo préprio desenvolvimento econémico, e
essa contradicdo entre a concepgao original da economia classica inglesa e os fatos
da vida econdémica capitalista se reflete na derrota espiritual da economia classica
(discussao Ricardo-Sismondi, dissolucao da escola ricardiana). Essa crise esta levando
a economia proletaria ao seu ponto de maturidade. Além disso, a economia capitalista
engendra — e isso mesmo antes do periodo imperialista — toda uma série de
instituicdes — controle alfandegario, protecionismo, monopélios — que ndo sé
constituem uma refutagdo pratica dos principios da doutrina econémica classica em
sentido estrito, mas, ao mesmo tempo, derrubam todos os principios fundamentais de

uma visao de mundo segundo a qual uma renovagao, ou tdao simplesmente uma

Verinotio yovarase ISSN 1981 - 061X v. 27 n. 1, p. 9-39 - jan./jun. 2021 | 13



Gyorgy Lukacs

consolidacdo da humanidade, poderia ocorrer gracas ao livre jogo das forcas
econdmicas no quadro da liberdade e da igualdade formais. Tal situagao engendra ou
uma economia puramente empirica desprovida de qualquer fundamento ideolégico,
ou uma posicdo de defesa apologética cada vez mais exagerada. Defende-se uma
liberdade e uma igualdade cada vez mais problematicas, sem que uma crenca fundada
nos fatos permita esperar que o futuro possa algum dia corrigir as deficié€ncias
indiscutiveis do presente. Assim, a visdao de mundo liberal se petrifica cada vez mais,

porque a situacao econdmica e social a que corresponde torna-se cada vez mais irreal.

Esse entorpecimento também atua em uma parte importante do ser humano, na
sociedade burguesa. A Revolucdo Francesa viveu em meio a tensao entre o cidadao e
o burgués no seio de um povo livre. O grave e tragico problema humano da cidadania,
que nasce dessa tensdo, encontrou expressao na melhor poesia de todos os paises do
inicio do século XIX (Schiller, Holderlin, Stendhal, Shelley). Mas o desenvolvimento que
acabamos de esbocar e, sobretudo, a base econémica concreta desse desenvolvimento
transformaram rapidamente o cidaddao numa caricatura abstrata, da qual emerge de
forma mais caricaturada os tragcos que, externamente, sobreviveram ao periodo
iluminista e a Revolucao Francesa, mas que, internamente, agora sao destituidos de

qualquer significacdo (Monsieur Homais,> de Flaubert).

A democracia formal do liberalismo transforma o homem em uma pessoa privada.
O desaparecimento do cidaddo ndao corresponde apenas a um empobrecimento e a
uma desespiritualizagdo da vida publica, a qual voltaremos mais adiante, mas também
a uma mutilagdo do homem enquanto individuo, enquanto personalidade. O
individualismo burgués moderno, tal como se desenvolveu sobre esta base — tanto faz
se de acordo com ela, em um espirito de indiferenca ou em um espirito de rejeicao —,
nada quer saber, que fique claro, dessa mutilagdo. Da afirmacdo estética da vida — no
fim do século — ao entorpecimento sombrio de Heidegger em um nada destrutor,
apenas o lado “homem privado” do ser humano — o lado “burgués” no sentido da
Revolucado Francesa — é reconhecido como essencial. Mas, como o homem, quer queira,
quer nao, e que se reconheca ou nao, também pertence e participa da vida publica,
todas as possibilidades e aptiddoes de sua personalidade que apenas encontram

oportunidade de se desenvolver na vida publica sdao extirpadas, desse modo, de forma

3 Personagem do romance Madame Bovary, Monsieur Homais € um boticario, ou melhor, “farmacéutico”,
como ostenta na fachada de seu estabelecimento [N.T.].
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artificial e a forca. Basta pensar nos Antigos para perceber até que ponto todas as

formas de individualismo moderno sao mutilagdes da personalidade humana.

Dali, alids, uma falsa estruturacdo da economia privada do homem, do burgués.
Quanto mais a economia capitalista se fetichiza, mais ela assume formas apologéticas
e mais, ao mesmo tempo, a parte exploradora e parasitaria do homo ceconomicus se
identifica com sua personalidade. Parte-se da ideia — justificada em si mesma — de que
para garantir o desenvolvimento da personalidade humana € indispensavel reservar
constantemente um terreno concreto para ela entre as coisas e as relagdes humanas.
Mas essa ideia é entdo deformada a ponto de os meios para o homem explora-lo
acabarem assumindo o valor de atributos fetichistas inseparaveis de sua
personalidade; e € por isso que, nessa concepcao de vida, a socializacdo da
personalidade é logo considerada como sin6nimo de sua aniquilacdo. O que nao se
leva em conta é que — do proprio ponto de vista do verdadeiro desenvolvimento da
personalidade — o “terreno” em questdo justamente apenas pode ser constituido por
relagdes reciprocas, reais e concretas entre os homens e entre os homens e as coisas;
e que, desde que existam essas relacdes e essa reciprocidade, ndo importa como as
relagdes juridicas de propriedade organizam dito “terreno”; pelo contrario, um direito
de propriedade que ndao seja acompanhado por tais relagdes reciprocas — fato
caracteristico do capitalismo — paralisa o desenvolvimento da personalidade e a mutila,
em vez de ser-lhe favoravel. Foi isso que com clareza reconheceram estoicos e
epicuristas. Nao menos “fetichizada”, alias, [é] a concepcdo segundo a qual o
desenvolvimento da personalidade em certos homens — os ndo-capitalistas — exigiria
como estimulos a fome, a privacdo etc. E assim que o fetichismo desse periodo se
transforma em um aristocratismo muitas vezes velado, mas em todo caso sempre
transposto no plano objetivo, para o qual existem duas espécies distintas de homens,

cujos respectivos desenvolvimentos requerem condigdes sociais opostas.

Assim, esse desenvolvimento leva ao mesmo tempo a uma deformacdo da

personalidade, ao seu exagero fetichista e ao seu definhamento.

E impossivel para nés descrever em detalhes aqui a crise da concepcio liberal
de mundo. Vamos simplesmente observar duas caracteristicas. Em primeiro lugar,
aquilo que se denomina problema da “constituicdo das massas”, em que certos
aspectos econémicos do desenvolvimento do capitalismo encontram-se fetichizados

do ponto de vista da psicologia e da filosofia sociais; é necessario ver ai, no plano
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intelectual, um reflexo importante da crise de que falamos: o liberalismo se separa
progressivamente da democracia, que cada vez mais se enfraquece e perde cada vez
mais sua influéncia, exceto no interior do movimento socialista dos trabalhadores.
Assim, se produz uma separacgao total entre o pensamento liberal e as massas; o medo
e a0 mesmo tempo o desprezo pelas massas emergem. Este desenvolvimento tem seu
ponto de partida em Stuart Mill e atinge seu auge na psicologia social de Le Bon, na
sociologia de Pareto, Michels etc. Nessa fase, ele se alia, nos sinceros representantes
do pensamento liberal, a uma profunda resignacao. O sociélogo mais importante desse
periodo, Max Weber, lutou ao longo de toda sua vida pela democratizacdo da
Alemanha Guilhermina. Mas ele o fez com a ideia de que favoreceria o desenvolvimento
de um sistema um pouco melhor do que o anterior do ponto de vista do
“funcionamento técnico”, e sem acreditar nem uma virgula na possibilidade de uma
conversdo verdadeira do povo alemao, o que parecia légico, dada a premissa de seu

pensamento e a forma como julgava a situacgao.

Ao problema da “constituicdo das massas” se relaciona intimamente o da “elite”
e da “escolha dos lideres”. Também aqui ha razdo em si para colocar tal problema, e
nem mesmo € incorreto constatar que a elite se torne amplamente independente das
massas que supostamente representa. O problema sé se distorce quando é
generalizado, extrapolando o quadro da histéria, perdendo assim de vista o fato de
que se trata apenas de um fato social particular em uma determinada fase do
desenvolvimento do capitalismo. A constatacdo, exata quanto a esta fase, denuncia
uma das fragilidades centrais da democracia burguesa formal. Do ponto de vista
formal, as massas aparecem — no exercicio do direito de voto — como senhoras
absolutas, irrevogaveis; mas, na verdade, elas sao totalmente impotentes e devem
permanecer assim, pela vontade daqueles que manipulam os cordéis da marionete.
Evoquemos poucos fatos: o enorme custo do aparelho eleitoral, os jornais destinados
as massas etc. bastam para trazer isso a luz; em tal organizacdo econdémica, o poder
total esta necessariamente concentrado em poucas maos. A imprensa, a literatura, o
cinema etc. assim dirigidos tendem a despolitizar o espirito das massas, pois somente
dessa forma a propaganda eleitoral podera facilmente afeta-las. Resumindo: a chamada
nova elite é na realidade, escolhida por um pequeno numero de personagens
andénimos, dentre os quais a maioria permanece oculta, em segundo plano;
parcialmente, essa elite escolhe a si mesma; mas em todo caso, suas insuficiéncias, sua

irresponsabilidade e sua corrupg¢ao serao atribuidas a democracia, as massas, porque,
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formalmente, foram elas que a elegeram. Em terreno tdo duvidoso, s6 pode se
desenvolver a incoeréncia ou, melhor, a hipocrisia de pensamento, e a resignacao
profunda continua sendo o Unico resultado possivel para o pensamento

subjetivamente honesto.

A nova ideologia, abertamente antidemocratica, nasce dessa crise. O
anticapitalismo romantico que se desenvolveu em rebelido contra a cultura capitalista
no inicio do século [XIX] exibe primeiramente tracos democraticos, que logo perde,
porém, a medida que a crise se desenvolve (mudanca de atitude de Carlyle ap6s 1848).
A oposicao romantica da segunda metade do século coloca abertamente a
desigualdade e a auséncia de liberdade na base de uma sociedade “saudavel”. Essa
concepcao tem muitos pontos em comum com a ideologia da Restauracdo apds a
Revolugdao Francesa, mas de forma alguma traduz uma tentativa de restauracdo pura
e simples do sistema feudal absolutista que entdo havia sido aniquilado; na verdade,
€ um novo produto da crise moderna da democracia. Pode-se considerar o pensamento
de Nietzsche como o fenbmeno mais importante que marca a passagem para essas

novas concepcoes.

E facil compreender por que a ideologia antidemocratica e ndo igualitaria
encontra sua fundamentacdo cientifica acima de tudo na biologia. Com efeito, s6 a
demonstracao da existéncia de uma desigualdade biolégica irremediavel entre os seres
humanos pode fornecer-lhe a aparéncia de uma base racional. Na verdade, essa tal
biologia ndo é de forma alguma uma ciéncia, € um mito. J& podemos ver isso
claramente em Nietzsche; sua “raca dos senhores” tem, na realidade, apenas um
fundamento roméantico-moral, e a biologia figura ai simplesmente como ornamentacao

mistica.

Outro mito bioloégico grosseiro se desenvolve paralelamente: o da teoria das
racas. Aqui, novamente, ndo se trata de uma teoria baseada nos resultados das ciéncias
naturais, mas da necessidade metodolégica, nascida no plano politico-social, de
demonstrar a existéncia de uma desigualdade radical entre os individuos dentro de
um mesmo povo, ou de varios povos entre si. Tal teoria constitui a negacao brutal de
uma verdade antiga: aquela que afirmava que a diversidade das personalidades, as
proprias diferencas individuais se conciliam perfeitamente com a igualdade de direitos,
tanto entre as pessoas como entre os povos, e que essa diversidade apenas se torna

toleravel através da igualdade das condicdes de desenvolvimento econémico e social.
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A teoria das racas, a doutrina radical da desigualdade, é sistematicamente
desenvolvida pela primeira vez em Gobineau, e ndo é por acaso que seus primeiros
leitores e adeptos foram recrutados entre os proprietarios de escravos americanos,
conforme aparece na correspondéncia [com] Tocqueville. Em efeito, apenas posta de
forma tdo radical uma diversidade qualitativa entre os seres humanos pode servir de
fundamento para uma moral, uma sociologia, uma filosofia da histéria da qual se segue
que certas racas nao pertencem a humanidade e justificar o total confisco dos direitos

humanos dessas racas.

Mesmo dentro desse campo, ocorreram violentas lutas de tendéncia, lutas nas
quais o mito biolégico grosseiro prevaleceria cada vez mais claramente, e a psicologia
moral, por sua vez reduzida também aos mitos, seria empurrada cada vez mais para o
segundo plano. Mas o fato de que a orientacdo de Chamberlain-Rosenberg dominaria
a orientacdo nietzscheana ndao deve nos fazer perder de vista o fato de que, quando

se trata do desfecho da crise da democracia, essas duas orientagcdes convergem.

Assim, se desenvolveu no entre guerras uma situacdo paradoxal na qual o mundo
civilizado em sua quase totalidade era governado de acordo com os principios
democraticos, enquanto a democracia havia perdido todo o poder e todos os seus
defensores. A Republica de Weimar foi uma democracia sem democratas e, como seu
aparelho governamental atuou apenas em beneficio de uma pequena minoria anénima,
gerou um desapontamento geral e profundo entre as massas alemds com relagiao a
democracia. O poder de persuasdo da verdadeira convicgdo faltava a seus melhores
defensores, como Max Weber. E o que é mais grave, os Unicos possiveis defensores
ativos da democracia, os trabalhadores revolucionarios, foram assim levados a se
tornarem oponentes cada vez mais ferrenhos da democracia. A opinido cada vez mais
difundida naquela época de que o mundo deveria escolher entre o fascismo e o
bolchevismo confundiu os oponentes do fascismo, e tornou impossivel construir uma
frente antifascista naquela altura. Foi somente por meio desse caos ideolégico que o
fascismo poéde aparecer tanto para as massas desamparadas quanto para uma elite

intelectual desesperada como uma solucdo para a crise da democracia.

E assim que a estratégia de Hitler pode seguir de vitéria em vitoria até 1941.
Somente a alianca de 1941, a alianca entre democracia e socialismo, pode levar a um

ponto de inflexdo na histéria, fazendo surgir a possibilidade de salvar a civilizagdo.
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2. Todos esses problemas nos levam ao segundo complexo critico: a crise da
ideia de progresso. Do ponto de vista filoséfico, a nogao de progresso pressupde a
descoberta, no seio da sociedade, de tendéncias constantes, sendao uniformes, para a
melhoria dos valores humanos, descoberta que permite assim fundamentar essa nocao
de progresso em uma realidade concreta. Tal concepcao filoséfica implica tanto a
aspiracdo a um estado ideal — em uma ideia de perfectibilidade indefinida, como Kant
a concebe — quanto a possibilidade concreta de modificar qualitativamente a situagao
presente, possibilidade que garante o florescimento das forcas “naturais” da
humanidade (capitalismo na economia classica, objetivos propostos pela filosofia do
lluminismo, objetivos da Revolugdao Francesa etc.). Ora, na crise cujas caracteristicas
acabamos de delinear, essa crenca na realizagao concreta do progresso desapareceu.
Portanto, se a nocdo de perfectibilidade indefinida permanece isolada, como é o caso
do neokantismo liberal, toda conexdao com a realidade social concreta é perdida, tudo
se torna abstrato, desprovido de forca e poder de persuasdao. No entanto, tal
desenvolvimento é socialmente necessario. Sob uma forma académica, essa nogao
ainda é encontrada entre os neokantianos. Mas tal concepcao, na qual o descompasso
entre o ideal e a realidade aparece como inevitavel e radicalmente intransponivel, logo
conduz a um profundo pessimismo cultural entre a elite intelectual. Da /mpoténcia da
razdo, de Scheler, a Valéry, vé-se aparecer a concepcao de uma resisténcia heroica e
solitaria, de uma morte heroica por uma causa perdida; defende-se ideais que sabemos
muito bem que nado estdo vinculados a nenhuma realidade social concreta nem
poderiam estar. A evolucado cultural da elite espiritual é perseguida com resignacao
aristocratica, distante da realidade hostil as ideias. A colocacdo em pratica dos ideais
deve ser transposta para o plano interior. Em seu desenvolvimento, o homem isolado

ainda pode lutar pelo progresso, a sociedade nao pode.

Relacionado a essa evolugdo, estd o conflito entre cultura e civilizagdo, que
exerceu enorme influéncia nas Ultimas décadas. Em termos gerais, esse conflito
repousa na ideia de que o progresso é possivel no plano exterior, da civilizacdo, e, em
particular, da civilizacdo técnica, mas nao no plano verdadeiramente fundamental, da
cultura. Aqui, novamente, trata-se de uma resposta falsa dada a uma questdo em si
mesma perfeitamente fundamentada. E com razdo que a elite intelectual protestou
contra o fato de que o desenvolvimento da cultura fosse tratado segundo o esquema
de um puro e simples progresso técnico. Para o dialético, o proprio principio do

desenvolvimento da cultura reside em sua nao uniformidade. Schiller ja sabia que, no
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campo da arte, uma evolucao, um progresso pode perfeitamente ocorrer sem que se
devam considerar as criacdes futuras como superiores as do passado. E s6 porque a
elite intelectual se encontra perdida na sociedade moderna, porque é “organicamente”
incapaz de descobrir os caminhos e os meios do progresso real, que o conflito entre
cultura e civilizagdo pode nascer. E seria oportuno examinar em profundidade a relagcdo
entre esses dois fendmenos, em cuja origem também aparece, é claro, certo

estacionamento dos ideais liberais.

Assim, aparece relativamente cedo a negacao do progresso histérico. Ela € mais
radical em Schopenhauer, mas também se encontra, definitivamente, em Kierkegaard
€ na escola histérica romantica alema, em Ranke e em seus sucessores. Nietzsche tenta
fundar sobre essa base uma utopia reacionaria. Mas, de fato, por um lado, sua
verdadeira concepcao da histéria € muito proxima a de Schopenhauer: a histéria nos
oferece o espetaculo de uma corrupgdo constante, de um declinio inevitavel, e seus
raros pontos de inflexdo favoraveis sdao milagres. E, por outro lado, sua doutrina do
eterno retorno das coisas € uma nova negacao de todo desenvolvimento histérico, de
todo progresso. L4 onde o progresso, do modo como o compreende, deve ser

constatado, ele se perde no puro mito.

Uma relacdo muito interessante pode ser observada aqui: o pessimismo social
emerge de uma concepcdo estatica da histéria; a doutrina antidemocratica esta
estreitamente ligada a negacdo do progresso; tudo o que a histéria pode
eventualmente sustentar de bom pertence ao passado; o préprio processo histérico
s6 pode consistir em um lapso; o melhor que se pode fazer é voltar a um estado
anterior. Mas esse resultado nao pode ser obtido organicamente, por meio do

desenvolvimento histérico; constitui um brusco salto qualitativo.

E essa Ultima ideia que domina, em particular, a teoria das racas. A Idade Média
do anticapitalismo romantico torna-se aqui o estado original da raga pura. O
desenvolvimento histérico se manifesta apenas na miscigenacdo das ragas e,
consequentemente, na sua corrupc¢ao. Dai o pessimismo de um Gobineau. A ideologia
fascista é construida sobre essas bases, nega radicalmente qualquer ideia de
progresso e assenta sobre um “milagre” — termo usado por Hitler para designar sua

propria missao — a perspectiva de um restabelecimento do estado original.

Desse modo, por um lado, a nocdo de elite, a concepgao aristocratica, torna-se

acessivel também para as grandes massas porque é aplicavel a povos inteiros; por
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outro lado, essa concepc¢ao adquire uma base totalmente rigida e totalmente arbitraria.
O racismo radical desenvolveu-se por muito tempo dentro de pequenas seitas; no
entanto, uma vez que essas seitas viviam em um ambiente por si s6 aristocratico, onde
a nocao de elite repousava, sobretudo, em concepc¢des moral-sociais, psiquicas ou
espirituais, mas sempre se resumia em ultima instancia a um mito racista (Nietzsche e
Spengler), sua influéncia se expandiu cada vez mais. Claro, foram as condigdes sociais
do periodo preparatério para a Segunda Guerra Mundial que levaram a vitéria do

movimento fascista entre as massas.

E necessario destacar, aqui, uma convergéncia entre a nocdo de democracia ou
a concepcao antidemocratica, de um lado, e o que se convencionou chamar de
“posicoes extremas” em matéria filoséfica, de outro, convergéncia que de nenhuma
maneira € uma construcdo abstrata pura, uma “tipologia” — sempre mais ou menos
arbitraria —, tal como a encontramos nas ciéncias do espirito. Trata-se, antes, de
mostrar como se comportam os pensadores diante de certas tendéncias concretas de
seu meio social, como interpretam essas tendéncias, que posicdo — positiva ou negativa
— eles assumem em relacdo a elas, se as negam ou se as reconhecem etc. O vinculo
entre, por um lado, progresso e democracia e, por outro, negagao do progresso e uma

concepcgao aristocratica €, portanto, um fato da vida concreta.

Nao é de modo algum por acaso que o conceito de pessimismo surge aqui. Aqui,
novamente, pode-se destacar uma conexdao importante — fundamentada no
desenvolvimento social concreto. Ndo é de modo algum por acaso que o progresso, o
otimismo e a democracia, por um lado, a oposi¢cdo ao progresso, o pessimismo e o
ponto de vista aristocratico, por outro, caminham juntos. Pois, embora os fatos naturais
parecam desempenhar um grande papel na controvérsia entre o otimismo e o
pessimismo, ainda assim é o ponto de vista social que tem a ultima palavra, e os fatos
naturais apenas |lhes fornecem justificativas. O fato de que todo o planeta e, com ele,
toda a cultura humana um dia desaparecerdao ndo pode perturbar um democrata
otimista e, por outro lado, Chamberlain e Nietzsche mostraram como é possivel usar

o darwinismo para fins de uma filosofia antievolucionista.

O crescente poder do pessimismo dos nossos dias evidencia particularmente
bem as raizes sociais dessa concepg¢do, embora se apresente essencialmente como
pessimismo cultural, como uma negacdao do progresso no que diz respeito aos

problemas humanos fundamentais. A situacdo da elite intelectual de nosso tempo, do
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modo como acabamos de descrevé-la, estd intimamente relacionada ao fato de que o
pessimismo se apresenta cada vez mais como uma atitude distinta, em oposi¢cdo ao
robusto otimismo plebeu; aparece como a Unica atitude espiritual auténtica possivel,
moralmente superior ao otimismo. Aqui, novamente, trata-se de um ponto de vista
parcialmente justificado: em um ambiente fundado na apologia da vida capitalista,
onde toda feiura, baixeza, desumanidade devem ser parcialmente negadas,
parcialmente idealizadas, em um ambiente onde reina uma concepgdo vulgar de
progresso, identificando o desenvolvimento deste tipo de economia e sua civilizacdo
técnica como uma marcha ascendente — sem levar em conta os efeitos destrutivos
dessa evolugcdao nos planos humano e cultural —, o ceticismo € mesmo o pessimismo
podem muito bem ser mantidos em um nivel intelectual e moral superior ao de seus
adversarios. Mas uma reversao de valores ainda é iminente. Ocorre assim que esse
pessimismo se transforma em uma concepcao aristocratica que se satisfaz por si
mesma, e logo leva a uma alianga com as forcas da reacdo. O anti-historicismo e o
pessimismo metafisico de Schopenhauer pretendiam se elevar acima da mesquinhez
da vida social e politica. Mas, na realidade, eles nao estavam fazendo outra coisa, e
isso no proprio Schopenhauer, a nao ser apoiar o Terror Branco de 1848 e do pos-
1848. E o progresso dessas tendéncias aristocraticas pessimistas, depois de
Schopenhauer, apenas reforca esse carater decadente e reacionario. Nao é a toa que
Thomas Mann, para caracterizar nosso tempo, fale da forca de atracdo da doenca, do

definhamento e da morte.

Todas essas tendéncias sao levadas ao extremo dentro do fascismo, pois, como
acabamos de ver, a caracteristica dessas teorias das racas é um pessimismo e um
aristocratismo absolutos. O “pessimismo heroico” do fascista é uma filosofia fundada
no mais extremo desprezo pelo homem, na exploracdo sem escrupulos do profundo
desespero das grandes massas e de uma elite intelectual desorientada. Os campos de
exterminio de Auschwitz ou Majdaneck sdo a consequéncia imediata da politica
imperialista do fascismo. Mas este sistema politico e suas manifestagdes nunca teriam
conseguido se desenvolver sem esse aristocratismo que considera todo ser de outra
raca como nao-humano, sem uma concepc¢ao universal do desespero, sem a auséncia
de qualquer visao social e histoérica, tudo o que coloca uma nagdo inteira e seu destino

na situagdo de um aventureiro a beira do abismo.
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3. J& estamos tocando mais de perto os problemas propriamente filoséficos, que
sdo o assunto deste estudo. As seguintes considera¢des nos levarao a questao central:
negacdo ou afirmacdo da razao. Considerar a posicdo da filosofia em relagdo a razdo
como um problema imanente a filosofia — no dominio da teoria do conhecimento, da
fenomenologia ou da ontologia — € obra de um falso academicismo. Todas essas
disciplinas sdo apenas aspectos da filosofia geral, cujos fundamentos devem ser
buscados no proprio ser, como os gregos ja haviam visto, assim como Fichte, para nao
falar dos materialistas. Para qualquer problema relevante da teoria do conhecimento
ou de algum outro ramo da filosofia, os modos de coloca-lo e resolvé-lo dependem da
maneira como o filésofo concebe a relagiao entre o ser e a razao e diferem conforme,
para ele, o nucleo da existéncia, a esséncia do ser, seja de natureza racional ou

irracional.

7

E impossivel abordar aqui, mesmo de passagem, o problema filoséfico do
irracionalismo. Contentemo-nos em indicar a sua ligagdo com o nosso problema, com
o dilema aristocratico-democratico. Novamente aqui, a coordenacdao é claramente
visivel. Nao, é claro, no sentido simplista em que se perguntaria se, de um ponto de
vista politico, certo pensador tem opinides de direita ou de esquerda. A esse respeito,
ha excecoes frequentes: por exemplo, Sorel. Mas, no que diz respeito a visdo geral de
mundo, a ligacdo é inequivoca: o ponto de vista antiprogressista esta quase sempre
estreitamente relacionado ao irracionalismo e a tao peculiar nocao de “nova elite”. As
tendéncias fundamentais de um Sorel correspondiam, certamente, a uma mentalidade
socialista; mas, certamente, ndo a uma mentalidade democratica. A ruptura, tao
carregada de consequéncias, entre socialismo e democracia também se manifesta em

sua filosofia.

De acordo com sua génese histérica, a ideologia antirracionalista se originou em
oposicdo a Revolucao Francesa e, por esta razao, se opde fortemente ao conceito de
progresso, a ideia de que as coisas do passado devem necessariamente ser destruidas
por coisas novas. Constitui, portanto, antecipadamente uma defesa da velha sociedade
aristocratica, e ndo apenas no plano politico. Sua visdo geral de mundo é dirigida
contra o racionalismo da filosofia do lluminismo, e pretende defender institui¢des etc.
pela simples razao de existirem, mantendo as tradicdes apenas porque parecem estar
vivas, tudo sem se preocupar se sdo ou ndo racionais. E, portanto, a rejeicio da
racionalidade como critério. A independéncia assim posta em relacdo a razao torna-se

uma concepgao positiva: porque essas instituicoes, essas tradicdes etc. representam
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algo superior a toda racionalidade, vemos nelas o nucleo suprarracional, irracional, de
toda realidade. O fato de que um Burke, um de Maistre ou um Haller pareceriam
singularmente racionais diante dos irracionalistas de hoje apenas destaca a
profundidade e a amplitude do desenvolvimento assumido por essa concepgao de
mundo. A relacdo entre o irracionalismo e a visdo de mundo aristocratica nao
determina apenas a génese dessa concepgao, mas também sua prépria estrutura
filosofica. Pensemos na controvérsia entre Schelling e Hegel a respeito da intuicao
intelectual. Aqui, a oposicao é elevada de forma duradoura ao nivel filoséfico e, ao
mesmo tempo, o carater, respectivamente, aristocratico e democratico dos dois pontos
de vista encontra-se claramente expresso. Schelling pensa que a intui¢ao intelectual,
ou seja, o 6rgao que nos permite acessar a realidade em si, requer um dom genial,
que nao pode ser adquirido pelo estudo. Essa ideia encontra seu desenvolvimento
através de Schopenhauer, Nietzsche, Bergson e da escola de George, até o
irracionalismo contemporaneo. O importante ndo é distinguir entre os requisitos de
“génio” estético, moral, filoséfico, psicolégico etc. O que importa é o principio

aristocratico que, desde Chamberlain, também se apresenta como um principio racista.

Em contrapartida, Hegel defende o ponto de vista de que todo homem tem os
meios para acessar uma concepcao filoséfica da realidade. Isso de forma alguma
significa que Hegel acredite que o conhecimento filoséfico seja acessivel sem mais a
toda inteligéncia humana saudavel, e que ele considere supérfluo o trabalho técnico
preparatério para a filosofia. Seu ponto de vista implica apenas que, em principio, esse
caminho esta aberto a qualquer homem normal. A comparacao que ele faz a esse
respeito € bastante significativa: qualquer soldado de Napoledo poderia se tornar um
marechal, mas, é claro, nem todos se tornariam; o mesmo se aplica ao acesso dos
homens ao conhecimento filoséfico. A Fenomenologia do Espirito de Hegel se dirige
contra Schelling ja pelo simples fato de que ela opde ao “salto” irracional e genial da
intuicdo intelectual um caminho racional — tanto individual quanto coletivo, tanto

antropolégico quanto histérico e social — para a compreensao do mundo.

Claro, a importancia da mudanca de ponto de vista que ocorreu aqui ndo deve
ser minimizada: a razao hegeliana nao é idéntica a dos filosofos do lluminismo. Entre
elas esta a Revolugdo Francesa e a crise da humanidade provocada por sua vitoéria,
crise cujo contragolpe nés acabamos de estudar na crise do pensamento democratico
e da ideia de progresso. Em Hegel, a mudanca de ponto de vista marca todos os

problemas, bem como a prépria estrutura de sua visao de mundo. Aqui, novamente,
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podemos apenas esbocar o fendmeno em linhas gerais. Acabamos de mostrar as
relacdes entre Hegel e a filosofia irracionalista de sua época; também sabemos qual
foi a atitude de Hegel em relacdo a Restauracdo e ao Romantismo. Em nosso tempo,
tentou-se muitas vezes negar ou atenuar a sua oposicdo claramente manifesta em
relacdo a essas tendéncias, embora baste reler as passagens relativas a Haller ou a
Savigny da Filosofia do direito para ver claramente qual era a sua posicao. Durante a
Revolugdo Francesa, a razdao, como também diz claramente Hegel, tornou-se senhora
da sociedade e da histéria. O reino da razao foi, portanto, realizado. Mas como se
apresenta essa realizacdo? Como Engels muito acertadamente mostra, esse reinado se
apresenta, ao mesmo tempo, como o da burguesia. Acabamos de revisar brevemente

as contradicoes que se manifestaram a esse respeito em todos os ambitos da vida.

Diante da contradicdo inerente a toda realidade histérica-social, a filosofia pode
escolher entre trés possibilidades: primeiramente, estreitar e empobrecer a nocao de
razao, para que o dominio da burguesia possa continuar a parecer o da razao; em
segundo lugar, considerar a realidade como irracional; e deixaremos de lado, aqui

novamente, as multiplas variacdes possiveis dentro desses dois pontos de vista.

Hegel, por sua vez, faz aparecer uma terceira possibilidade: enquanto na
presenca das contradicdes de que falamos, um desses dois pontos de vista se
transforma na negacdo da razdo e o outro procura simplesmente escapar das
contradicdes, Hegel resolutamente instala essas contradicdes no centro da propria
filosofia, da l6gica, bem como da ontologia, e de cada parte concreta da filosofia, seja
ela a filosofia social ou a filosofia da histéria. Todos os elementos da realidade que —
tomados isoladamente e como absolutos —, enquanto fatos definitivos que ndao podem
ser mudados, servem de base para o irracionalismo aparecem, em Hegel, como simples
elementos da nova razdao, como problemas que se resolvem dialeticamente. Todas as
contradi¢des que a filosofia pré-hegeliana considerou como conflitos entre a razdo e a
realidade aparecem agora como simples oposi¢des dialéticas da inteligéncia que

conduzem ao novo racionalismo.

Desse modo, duas linhas filoséficas encontram seu ponto culminante em Hegel:
em primeiro lugar, a antiga filosofia dos contrarios, cuja descoberta remonta aos
eleatas e a Heraclito, mas na qual Hegel sistematicamente introduz a contradicao como
fundamento de toda filosofia; em segundo lugar, a filosofia racionalista moderna, tal

qual remonta a Descartes, mas levando em conta a convulsao mundial devida a

Verinotio yovarase ISSN 1981 - 061X v. 27 n. 1, p. 9-39 - jan./jun. 2021 | 25



Gyorgy Lukacs

Revolucdao Francesa. Uma exposicao detalhada é aqui, obviamente, impossivel.
Sublinhemos apenas, para melhor situar o problema, dois pontos caracteristicos. Por
um lado, a razao na historia. O anti-historicismo dos filésofos do lluminismo, tao
frequentemente aludido, é certamente uma lenda reacionaria. Mas é verdade que,
segundo a concepgao desses filosofos, a razdo Unica e imutavel se afirma através das
vicissitudes da histéria. Ao contrario, Hegel mostra a evolucao, a realizacdo, a tomada
de consciéncia e a afirmacdo da razdo na histéria, pela histoéria. E, por outro lado, as
contradi¢des da vida, elevadas até ao nivel da tragédia, aparecem como veiculos e
manifestacdes supremos da proépria razao. Isso é particularmente visivel na relacao
entre o individuo e o género. Mas os povos e as nagdes também sdo individuos desse
ponto de vista. A tragédia aparece como a mais elevada forma de realizagdo concreta
que a razdo pode alcancar. Essa é a ideia comum ao Fausto, de Goethe, e a

Fenomenologia do Espirito, de Hegel.

Assim, a doutrina de Hegel resolve e elimina da maneira mais adequada a crise
gerada pela Revolucdo Francesa. No entanto, e por melhor que ela seja, essa filosofia
€ apenas uma conquista relativa, metodolégica. O conceito histérico de razdo antitética
foi descoberto, mas do ponto de vista do proprio Hegel, sua plena realizacdo histérica
era impossivel. E a liberdade que, com seu novo sentido, deve se tornar o conceito
central do desenvolvimento interno, em si mesmo antitético, da razdo, mas, do ponto
de vista concreto, a filosofia hegeliana da liberdade marca, em decorréncia das
condicdes gerais desfavoraveis desse periodo (particularmente na Alemanha), um
retrocesso mesmo em comparacdo com a Revolugdo Francesa. E por isso que uma
névoa reluzente envolve a figura de Hegel. Alguns o chamam de filésofo do
prussianismo reacionario, enquanto Herzen vé seu método como a algebra da

revolugdo.

Como seus alunos e seus sucessores burgueses nao seguem a linha de Herzen,
as novidades mais preciosas da dialética hegeliana se perdem cada vez mais; as
inovagdes académicas permanecem ineficazes precisamente no que diz respeito a
questao principal. Apenas em Marx veremos os resultados e as experiéncias concretas
desse periodo incorporados ao método filos6fico. Em Marx, a razdo hegeliana desce
radicalmente sobre a terra. A conquista da liberdade e da igualdade torna-se a
demanda por liberdade e igualdade concretas para os homens realmente existentes
em uma sociedade concreta. E somente a partir de Marx e de seus grandes sucessores

que o género concreto, despertando por seu desenvolvimento antitético e, por meio
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das antiteses, para a autoconsciéncia e a atividade espontanea, torna-se o verdadeiro
sujeito da histéria. Foi Marx quem primeiro destacou o verdadeiro desenvolvimento
do homem — e nado esse sentimento distorcido pelo capitalismo que o torna um atomo
no mundo fetichizado — em suas relagbes concretas e antitéticas com os outros
homens. As relacdes entre os homens aparecem agora como o fundamento da
estrutura e do dinamismo do progresso, como os 6rgaos vivos pelos quais a razao se

realiza na histoéria.

Essa grande filosofia até agora permaneceu quase completamente ineficaz no
mundo burgués; era preciso, portanto, esquecer ou disfarcar a dialética. No entanto, o
curso das coisas nao pode ser interrompido por este siléncio e esta mutilagio:
continuamente, novos e cada vez mais importantes problemas dialéticos se
apresentam — problemas que, como resultado da evolucao filoséfica que acabamos de
esbocar, aparecem a cada vez como “dados insoluveis” do irracionalismo. Assim,
estreitadas e distorcidas, as perguntas necessariamente recebem respostas falsas e

inadequadas, sem relacdo com problemas humanos concretos.

4. Aqui, chegamos a crise do humanismo. Nao ha necessidade de longos
discursos para destacar o fato de que esta crise existe. Basta lembrar que o fascismo
reinou por doze anos na Alemanha. Mas em que consiste essa crise do humanismo?
Originalmente, e por sua esséncia, o humanismo é um conhecimento do homem, com
vistas a defesa de sua dignidade e de seus direitos. E por isso que o humanismo foi
combativo e até agressivo desde a Renascenca e através do século XVIII até o apogeu
da Revolucdo Francesa. A crise que acabamos de analisar manifesta-se da seguinte
forma, no que diz respeito ao humanismo: quanto mais estreitamente se unem as
filosofias antidemocraticas e antiprogressistas e, em particular, as filosofias racistas,
mais as diferentes ciéncias se desenvolvem em direcoes anti-humanistas. O humanismo
deixa de se fundamentar nas ciéncias humanas concretas. E, por sua vez, a defesa da
dignidade e dos direitos humanos se reduz cada vez mais a uma simples atitude
defensiva, ideologicamente enrijecida em abstra¢oes, e leva a uma passividade cada
vez maior e, pela perda do contato com qualquer realidade social concreta, a um
utopismo palido. As causas decisivas desta crise emergem claramente da nossa analise
anterior: o individuo isolado, que fundamenta os seus postulados de vida sobre esse

isolamento, e que acredita ser uma pessoa privada em face de uma sociedade estranha,
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morta e desumana, sé pode procurar, sobre esta base, meios pacifistas de proteger

seu retiro.

Esse empobrecimento do humanismo se manifesta claramente em sua atitude a
respeito do proprio passado e de sua maior conquista pratica, a Revolugdo Francesa.
Grandes escritores humanistas, como Victor Hugo, em O Noventa e trés, e Dickens, em
Um conto de duas cidades, fornecem exemplos bastante tipicos a esse respeito. Tanto
no plano nacional quanto no da politica externa, o humanismo é incapaz de se opor
com verdadeira eficacia a “realpolitik’ desumana dos poderes politicos e sociais no
comando. Os conselhos humanistas resumem-se a dizer “ndo resista ao mal”,
“mantenha seu asseio individual” etc. O pacifismo puramente humanitario da Primeira
Guerra Mundial, sua maneira de se proclamar em abstrato como o defensor do homem
abstrato, ndo poderia fornecer um direcionamento para uma acao humana efetiva. Dai
a grande decepcao dos mais ilustres intelectuais da época, a medida que a ideologia

anti-humanista a vence dia a dia em forga de fascinio, em agdo extensiva e intensiva.

Essa fraqueza do humanismo reside no afrouxamento de sua relacdo com a
democracia em geral e com a democracia combatente em particular. Victor Hugo e
Dickens sao, sem duvida, democratas auténticos. A crise do humanismo se manifesta
entre eles na medida em que o verdadeiro caminho para a realizagdo de seus ideais
os assusta, que se perdem no labirinto de contradicées criado pela Revolucao
Francesa, que o futuro da humanizacdo do género humano nao parece oferecer-lhes
qualquer solucao praticavel. Eles aceitam os ideais jacobinos, mas rejeitam os métodos
adequados para realiza-los. Mas a propria rejeicao desses métodos € um sintoma do
enfraquecimento do pensamento democratico, do humanismo ativo. Enquanto os
adversarios da democracia, sem o constrangimento de nenhum escrupulo humanista,
fazem tudo ao seu alcance para atingir seus objetivos reacionarios, a ideologia do
humanismo democratico, que chegou a este ponto critico, mostra-se, por um lado,
conservadora em sua forma de adesdao aos ideais pré-revolucionarios da filosofia
iluminista, ideais de fato desviados abusivamente de seu objeto, e, por outro lado,
hipercritica, de um ceticismo autodestrutivo, quanto aos meios de realizagdo concreta
desses ideais. A negacdo do mal resulta em uma capitulacido externa a ele, enquanto
o sujeito se esforca apenas para preservar sua pureza moral individual de qualquer
macula. E somente em face do triunfo das tendéncias anti-humanistas e
antidemocraticas no periodo de conquista do fascismo e durante sua dominagdo que

o humanismo finalmente reage de uma forma mais realista. Podemos considerar
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Anatole France como o precursor dessa reagao; apesar do ceticismo agudo em relacdo
aos ideais dos jacobinos, que deveriam ser superados, ele endossa seu método ativo
heroico. Esse movimento mostra que, desse ponto de vista, algo mudou entre os mais
eminentes humanistas de nosso tempo. Ir além dos ideais jacobinos implica uma
tomada de posicdo concreta e positiva em relacdo ao socialismo, o que de forma
alguma significa que os humanistas devam a todo custo passar para o lado do
socialismo, mas apenas que sua concepgao do conteudo social das ideias democraticas
se tornou mais concreta, de um humanismo mais realista, que ela foi além do antigo
formalismo; eles comecam a se dar conta de que a violéncia anti-humana, a violéncia
desencadeada pelo desvario racista, sé pode se sobrepor a violéncia, o poder do povo
finalmente desperto para a vida democratica. Vemos essa evolugdo ocorrendo em
Romain Rolland, passando do gandhismo para a humanidade combativa; esta é a que
perseguiram Thomas e Heinrich Mann. Ha ai uma reacdo importante contra os
desenvolvimentos do fim do século passado. E o inicio do restabelecimento da alianca
entre socialismo e democracia e, por meio dela, da transicao para o humanismo
concreto. E a Segunda Guerra Mundial, a luta dos povos contra a “nova ordem” fascista,
despertou entre os povos — em graus diversos, claro, a depender do pais — reacdes
que possibilitaram a cristalizacdo de numerosas formas de vida democratica na nova

Europa.

Chegamos aqui ao problema da nova Europa. E acreditamos que o caminho que
percorremos indica claramente a resposta que deve ser dada aqui. A nova Europa s6
pode ser criada e mantida se conseguir extirpar as raizes do fascismo, até o plano
ideolégico, de forma a impossibilitar o seu regresso. Nao cabe aqui dizer o quao
insuficiente é tudo o que foi feito até entdo a este respeito, tanto em politica interna
quanto externa. Quando se busca tirar as ligdes da dominagdo fascista do ponto de
vista da visao de mundo, vé-se que o fascismo encontrou a resisténcia mais forte onde
havia um verdadeiro espirito democratico entre o povo, ndao um liberalismo formalista
diluido (URSS, lugoslavia, Franca). Esta observacdao é correta, mas insuficiente.
Devemos também perceber que o fascismo nunca poderia ter vencido sem essa crise
da democracia e o complexo de ideias que a acompanha, o qual nés acabamos de
esbocar. Essa crise tornou as massas e a elite intelectual suscetiveis ao veneno
ideolégico da teoria das racas, e tornou a resisténcia ideolégica impossivel, ou quase

impossivel. No futuro, é importante dar provas de maior perspicacia e mais energia em
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todas essas questdes do que ocorreu na luta contra a ascensdo do fascismo; é
importante descobrir de antemao as posicoes de recuo da reagdo — como apontamos
no inicio desta palestra — para tornar impossivel qualquer restabelecimento, qualquer

nova realizagdao concreta de suas ideologias.

Para tanto, é indispensavel que se desenvolva uma visdo de mundo democratica;
ou melhor, é indispensavel que saibamos que em matéria de aristocratismo e
democratismo ndao ha neutralidade possivel, que qualquer atitude filoséfica implica
tomar posicao em relacdo a democracia. E, além disso, um destino como, por exemplo,
o da Republica de Weimar mostra-nos bem a inevitavel fragilidade e impoténcia de

uma republica sem republicanos, de uma democracia sem democratas.

Muitas pessoas, eu sei, acreditam ainda hoje na validade de um retorno a
democracia pré-guerra, de uma restauracdo da velha democracia formal. Esperamos
ter mostrado que esta ultima inevitavelmente revisitara a velha crise e assim
reacendera, no que diz respeito as massas, a forca de atracdo da ideologia reacionaria.
Isso, como sempre acontece na histéria, em um grau ainda maior. E o breve periodo
do pés-guerra que acabamos de viver ja mostra, por varios exemplos, quao tolerante
é esta forma de vida social em relacdo aos inimigos da democracia, enquanto opde
todo o seu poder contra aqueles que realmente desejam renova-la. Quanto a estas
pessoas, elas serdo frequentemente socialistas ou comunistas. Mas seria errado colocar
o problema, com todas as graves consequéncias que isso acarreta, em termos de uma
escolha a ser feita entre a cultura burguesa e o socialismo, ou entre as formas oriental
e ocidental de democracia. Sdo justamente esses falsos dilemas do pré-guerra que
importa agora superar. O falso dilema do “fascismo ou bolchevismo” contribuiu
extraordinariamente para o enfraquecimento ideolégico das forcas progressistas no

periodo pré-guerra.

Durante a guerra, em 1941, ocorreu uma mudanca importante que esta
intimamente relacionada com a necessaria mudanca de flanco de que estamos falando
aqui. Se desejarmos conquistar a paz do mesmo modo como foi ganha a guerra, a
politica de 1941 — todo o resto permanecendo igual — deve ser continuada. Deve-se
perceber que, apos os efeitos devastadores do falso dilema anterior a guerra, a histéria
universal agora oferece a democracia uma oportunidade inesperada de renascimento

politico, social e ideolégico. A Unica questdao é: como usar essa oportunidade?

Nao é nosso papel estabelecer um programa aqui, embora estejamos
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convencidos de que nossos comentarios negativos e criticos jogaram luz sobre
algumas linhas gerais de tal programa. Eles trazem a tona a necessidade de uma
reforma enérgica de nossa visdo de mundo: categorias como as da liberdade e da
igualdade, do progresso e da razdo devem assumir um novo brilho, um novo alcance,
e isso é possivel desde que o conteudo social da ideia democratica, adaptada as novas
condicoes, recupere a sua plenitude e a sua poténcia luminosa de 1793 e 1917. E,
além disso, categorias a que estamos ligados ha muito tempo e que, em certos circulos,
quase passaram ao posto de axiomas, como a “constituicdo das massas”’, devem se

tornar obsoletas.

Do ponto de vista da visao de mundo, esta ultima mudanca € particularmente
importante; pois, o medo das massas, o desprezo pelas massas reais organizadas e
conscientes, foi e continua sendo uma das vias de acesso ideolégico mais importantes
para o fascismo. E isso, tanto no interior das préprias massas quanto entre a elite
intelectual. Por dltimo, mas certamente nao menos importante, acrescentemos a isso a
necessidade de superar o isolamento individualista de maneira positiva; devemos
despertar o cidadao. Estou feliz por ter a oportunidade de falar sobre esta questdao na
Suica, porque a Suica pode se orgulhar de ter possuido, no século XIX, o maior poeta-
cidaddo do Ocidente, Gottfried Keller, e me sinto honrado de poder combater aqui sob
sua bandeira. Em primeiro lugar, a sua obra, e melhor ainda, a proépria histéria do
século XIX, ensina-nos que somente aqueles para quem viver como “cidadao” voltara
a ser uma forma da vida cotidiana poderao reconstruir uma Europa verdadeiramente
nova. Mas ninguém pode se tornar um cidaddo em virtude de uma simples resolucao.
O que causou o desaparecimento do cidaddao na Europa Ocidental, ou sua
transformacdo em uma caricatura abstrata, foi uma vida publica em que nenhuma
possibilidade de acdo continua foi oferecida as massas, e onde a conexao entre os
problemas essenciais de sua proépria vida e aqueles da vida publica apenas péde se
estabelecer por vias tortas, na corrupgao. Esta transformacdo dos seres que compdem
as massas em “pessoas privadas”’, como ocorria nas antigas democracias formais,
paralisa esses seres e da origem a um tipo humano, uma mentalidade e uma moral
contrarias a toda verdadeira democracia viva e viavel. Mas, aqui, novamente, devemos
ter cuidado com um falso dilema, que surge de um pensamento enrijecido em sua
fetichizacdo. Nossos contemporaneos prontamente se perguntam: é o novo homem,
no caso o cidadao ressuscitado, ou sao as instituicdes da nova democracia que devem

reeducar os homens e torna-los cidadaos? Mas, na verdade, este dilema nao se coloca:
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€ enquanto os homens lutam pela nova democracia, enquanto eles a reconstroem, que
desperta neles o espirito do cidadao; enquanto transformam sua visao de mundo, eles

entram na luta pelas novas instituicdes da democracia.

Pode-se objetar: esta nova democracia nada mais é do que uma tentativa de
restabelecer as velhas democracias diretas, enquanto Rousseau ja reconheceu que os
grandes estados modernos nao se prestam a democracia direta. Apenas neste ponto,
os liberais elogiam Rousseau além da medida. Claro, uma democracia direta como a
de Atenas na Antiguidade € bastante impraticavel. Mas, em seu periodo heroico, a
grande Revolucdo Francesa foi toda imbuida do espirito de democracia direta e de
elementos concretos emprestados dela, e a vida econémica, social e cultural da
Comuna de Paris e a da Unido Soviética contém uma infinidade de elementos relativos
a democracia direta. O proprio fato de que todas as questdes concretas da vida
cotidiana, como questées do dominio da vida publica, tocam as grandes massas de
uma maneira direta mostra que a incorporacao desses elementos na democracia
proletaria é consciente. A Resisténcia, especialmente na lugoslavia e na Franca,
naturalmente incluia varios desses elementos. Onde quer que, apds a vitéria do
movimento de resisténcia, esses elementos fossem abolidos, surgia o perigo de um
concomitante enfraquecimento da defesa contra os resquicios do fascismo e de uma

paralisacdo do impeto construtivo da nova democracia.

A Europa esta lutando para assumir uma nova figura. Hoje, do ponto de vista
formal, o que parece estar em jogo sao os diferentes tipos de democracia: a questao
seria saber se a democracia é uma forma simples de estado politico-legal ou se deve
tornar-se uma forma de vida concreta para as pessoas. Mas, la no fundo, se esconde
em realidade outro problema: o do poder. A forma democratica deve permanecer uma
forma de dominagdo an6nima das “200 familias”, como se diz na Franga, ou pode ser
desenvolvida de modo a tornar-se uma verdadeira forma de poder dos trabalhadores?
A nosso ver, tanto ideolégica como politicamente, s6 a segunda opcao e a escolha de
uma visao de mundo democratica, capaz de iluminar e encorajar a sua concretizacgao,
podem fazer nascer uma nova Europa, com a garantia de impedir o retorno do fascismo

e o perigo de novas guerras e nova devastacdao que ele implica.

Embora apenas em germe e sob o signo da contradicdo, a alianca de 1941 foi,
desde o seu inicio, mais do que uma mera alianga politica. Sua forma inicial foi

suficiente para vencer a guerra. Mas a luta pela paz genuina deve renovar o que era a
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esséncia do conteudo ideologico de 1941: a alianca entre socialismo e democracia e
a constatacdo de que socialistas e verdadeiros democratas se encontram mais
intimamente ligados por sua luta contra o inimigo comum, contra o inimigo da
civilizacdo, da cultura, do desenvolvimento, contra o fascismo, que eles ndo podem ser
separados por suas divergéncias de pontos de vista, por mais fortes que sejam essas
divergéncias nos planos social, econémico, politico, cultural e universal. E essa alianca
que constitui o conteudo ideolégico de 1941. E depende da propria democracia
decidir se quer, através desta alianca, levar a cabo a luta pela renovacao da Europa e,
assim, fazer o seu proéprio renascimento estrondoso, ou se quer rebaixar-se para voltar
a ser o espectador impotente de uma nova Munique. O objetivo de nossa apresentacao
foi lancgar luz, do ponto de vista de uma visdo geral de mundo, sobre as condicdes

desse dilema.
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O debate*

TERCEIRA DISCUSSAO, 10 de setembro de 1946
Presidida por Marcel Raymond

Lukéacs em resposta a Karl Jaspers:®
Desejo responder brevemente ao senhor Jaspers, pois receio ver que certos
preconceitos perniciosos possam comprometer o sucesso do espirito de 1941, que

deveria salvar o mundo.

O senhor Jaspers disse que separava nitidamente a reflexao filoséfica e a politica,
e quero dar duas respostas, uma do ponto de vista objetivo e outra do ponto de vista

subjetivo.

Primeiramente, o ponto de vista objetivo. Constata-se na histéria da filosofia uma
tendéncia geral para a universalidade. A consciéncia desta universalidade existiu,
sendo mais ou menos clara a depender do autor, de acordo com sua consciéncia da
interdependéncia dos diversos ambitos. No inicio do século XIX, durante a época do
socialismo utépico, criou-se uma sociologia separada e uma economia separada para
o maior malogro de ambas. Meu pensamento nao é um sistema monocausal. Nao se

deve separar politica e filosofia; elas sao inseparaveis.

O lado subjetivo é que, no mundo moderno, o cidaddao morreu para permitir a
sobrevivéncia unicamente de um individuo privado e isolado. O homem se viu partido
em dois. E inevitavel que um homem partido ao meio esteja impotente. Mas isso é
apenas o resultado de certos desenvolvimentos sociais que podem ser superados. Por
exemplo, na lugoslavia e na Resisténcia francesa, no esforco empreendido contra o
fascismo, o cidadao voltou a vida e tornou-se membro de uma comunidade ativa e,
desse modo, ele foi mais ativo contra o fascismo. O senhor Jaspers vai achar que eu
falo mais uma vez de politica, mas ao mesmo tempo estou falando sobre espirito,

sobre cultura e tudo mais. Muitas coisas sao feitas para superar essa impoténcia que

* Além das conferéncias, a programacio do evento contou com cinco sessdes de debate. O filésofo
hungaro interveio nas trés ultimas, respondendo a alguns dos questionamentos que Ihe foram feitos
pelos presentes, cujo conteido buscamos resumir nas notas de rodapé. As intervencdes de Lukéacs
foram feitas em alemao e, posteriormente, resumidas em francés. Nos anais do evento, portanto, temos
acesso somente esses resumos, que foram aqui vertidos ao portugués [N.T.].

% Pouco antes, nesta mesma discussédo, Jaspers dirigira contra Lukacs as acusagdes de confundir politica
e espirito, desviando-se do tema préprio do encontro, e conceber o desenvolvimento histérico como
uma linha clara e univoca, dentro de um sistema monoexplicativo e monocausal. Como Lukéacs, ele se
expressa em alemao e temos acesso somente ao resumo traduzido de sua intervencao [N.T.].
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o senhor Jaspers reputa como essencial. Ela ndo € essencial. Ela é acidental e pode ser

derrotada. A politica deixara de ser um destino avassalador.

Falei em terminologia moderna e espero ter levado ao menos alguns de nés a

refletir sobre si mesmos e a tomar consciéncia desse novo aspecto do problema.

QUARTA DISCUSSAO, 12 de setembro de 1946
Presidida por Victor Martin

Lukacs em resposta a Jean Starobinski:®
Fico feliz em responder ao senhor Starobinski, que me deu a oportunidade de

esclarecer minhas ideias sobre muitos pontos.

O mundo, disse o senhor Starobinski, tende a totalidade e se encontra diante de
um problema total. Em efeito, progressivamente, a civilizagdo eliminou o mundo
barbaro, difuso em torno de civilizagdes restritas. Mas o senhor Starobinski
negligenciou a causa disso, que é em suma simples e ndo espiritual. Se o mundo
evoluiu desta maneira, € porque o capitalismo, atualmente, penetrou no mundo inteiro,
e foi a penetragao universal do capitalismo que suprimiu a configuragdo de cultura

limitada, da qual falava o senhor Starobinski.

Por outro lado, no interior das comunidades, a contradicdo permanece mais
atuante do que nunca. Em efeito, existem sistemas econémicos parciais que buscam a
hegemonia e comprometem o equilibrio do todo. E dai que vem a violéncia do fascismo

e é assim que o fascismo se constitui como uma caricatura da totalidade.

Gostaria de responder ao senhor de Salis’” a respeito de varios pontos da sua
conferéncia. Em primeiro lugar, o senhor de Salis disse, afirmando-o, que qualquer
governo que aja pela forca pode ser equiparado a qualquer outro, e que se deveria
aplicar a todos a mesma categoria. Esta é uma simplificacdo equivocada. E necessario,
em verdade, considerar o objetivo a que se propdem esses governos, e ademais, o
critério adotado pelo senhor de Salis ndo é claro nem valido. O senhor de Salis disse
que a Russia talvez seja atualmente contrarrevolucionaria. Com essa sugestao, ele nos

faz voltar a um estado lamentavel, anterior a guerra, que deixou a Europa indefesa

¢ Remetendo & relagdo entre cidad3o e estado, Starobinski perguntou a Lukacs se acreditava que a
nocdo de cidadao deveria implicar uma religido civil, como concebera Rousseau, e se tal religido nao
implicaria uma restricdo a liberdade [N.T.].

7 Jean-Rodolphe de Salis proferira sua conferéncia no dia 5 de setembro [N.T.].
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contra a catastrofe.

As ideias do senhor de Salis a respeito das duas Europas parecem-me perigosas,
porque nos levam a enfatizar o contraste entre as duas, correndo o risco de nos levar
de volta ao estado pré-guerra como se nao tivéssemos aprendido nada, ou esquecido
tudo, como os emigrantes da Revolucdo Francesa. Ndo se deve esquecer a inflexdao
definitiva ocorrida em 1941, quando Roosevelt e Stalin forjaram conjuntamente a
grande ideia segundo a qual, diante da ameaca fascista, era necessario que todas as
forcas democraticas se aliassem, apesar de suas diferencas. Tudo depende do destino

que tera essa ideia em tempos de paz.

Ha, evidentemente, grandes diferencas entre os diferentes tipos de democracia,
mas ha também, do meu modo de ver, grandes diferengas entre a democracia francesa

e a democracia inglesa.

Por outro lado, do ponto de vista espiritual, para ndo nos restringirmos a politica,
pode-se dizer que a cultura filos6fica da Europa do século XVIIl, notadamente a

francesa, se encontra particularmente viva hoje na Russia.

Para responder ao senhor Starobinski quanto a nocdo de cidaddo, ndao penso
que uma personalidade inteira possa se identificar com o papel e a funcdo de cidadao.
Nao. Mas € indispensavel, caso se queira ter personalidades completas, que sejam
também cidaddos, sendo tém-se seres mutilados e empobrecidos; tal era o homem do
século XIX, muito diminuido em comparagdao com o homem antigo ou com o cidadao

recriado pela Revolucao Francesa.

Da mesma forma, nao se trata absolutamente de instaurar um novo fetichismo
de estado. Pelo contrario, pode-se constatar que na antiguidade nao havia tal
fetichismo de estado. Este ndo surgiu até o momento em que o estado se separa da
sociedade e quando, em consequéncia dessa desintegracao, dessa ruptura da unidade,
o proprio homem se despedaca. A nocdo de cidadao, ao contrario, impede isso, uma
vez que ndo ha mais conflito absoluto entre o interesse individual e o da comunidade,
o estado, pouco a pouco, tende a perder sua importancia, tende a, progressivamente,
desaparecer, por assim dizer, no funcionamento do todo. E necessario tender,
consequentemente, a diminuir a importancia do estado do ponto de vista préprio ao

socialismo, ao marxismo.
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Lukécs em resposta a Karl Jaspers:®
Primeiramente, o professor Jaspers nao desenvolveu [em seu comentario] o
ponto de vista filoséfico em si, mas os tracos fundamentais de sua propria filosofia,

que ¢é a filosofia existencialista.

No meu modo de ver, esta filosofia € uma construcdo engenhosa e cheia de
espirito, mas é apenas um reflexo do homem privado e cindido de que falei durante

minha conferéncia.

Por outro lado, a ideia de totalidade nao é invencdo de um fil6sofo, mas se impde
por si mesma na vida cotidiana; quando um cidaddao nao paga seu aluguel, nas
consequéncias dai advindas, a totalidade lhe é imposta com toda a sua forga, e o
pensamento marxista apenas eleva a um nivel superior de pensamento essa totalidade
que somos forcados a viver na vida cotidiana, quer queira, quer ndo, tenhamos
consciéncia ou nao, tiremos consequéncias disso ou nao. Eu acredito ter extraido essas

consequéncias.

QUINTA DISCUSSAO, 14 de setembro de 1946
Presidida por Ernest Ansermet®
Tentarei responder a todas as perguntas que me foram feitas. Muito foi dito sem
responder ao proposito dessas discussbes, um exemplo é a conferéncia de Bernanos. '°
Trata-se aqui de construir uma nova Europa, e Bernanos falou como ninguém poderia
falar a proposito dos piores momentos de Munique. Chegou o momento de apanhar o
carater decisivo da situacao europeia. N6s estamos falando aqui sobre visdo de mundo,

mas ndo sem propdsito. E necessario que esta visdo de mundo seja eficaz para salvar

o mundo.

Os senhores Goldman e Merleau-Ponty'' sublinharam que a situagdo atual ndo é
mais a de 1941. Em 1941, a alianca tinha dois aspectos. Por um lado, ela se afirmava
contra o fascismo e, por outro, representava um antagonismo; ela era o resultado de

um antagonismo entre os imperialismos da Alemanha, Japao e Italia, de um lado, e o

8 Pronunciando-se logo em seguida a Lukacs, Jaspers interpelou-o longamente sobre a categoria da
totalidade [N.T.].

° Ultima intervencdo de Lukacs durante o encontro. A traducdo consecutiva desta intervencdo, conforme
indicado nos anais, foi feita por Jeanne Hersch [N.T.].

'° Georges Bernanos proferira sua conferéncia em 12 de setembro [N.T.].

" Questdes levantadas ainda durante a quarta discuss&o, do dia 12 de setembro [N.T.].
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imperialismo ocidental, de outro. Agora se trata apenas de evitar o retorno do
fascismo. Mas, por outro lado, o imperialismo, que estabelece para si novos objetivos,
confunde a situacdo e se vale de resquicios do fascismo. E necessario restabelecer a
alianca de 1941 e impedir qualquer cumplicidade com o fascismo. Hoje, é esta a
questdo. Nao ha duvida de que o socialismo é a forca com maior capacidade de extirpar
o fascismo, mas sejamos realistas. Como é impossivel nesse momento realizar o
socialismo na Europa, esta seria uma ideia desastrosa. Portanto, se dizemos que é
necessario manter a alianca de 1941, isso significa que queremos manté-la entre
socialistas e ndo socialistas; pouco importa as diferencas que subsistam no interior da

alianca, desde que resistamos ao perigo maior: o fascismo.

Esses senhores perguntaram qual era o significado da palavra democracia. A
democracia formal remete em suma, no mais das vezes, ao imperialismo das duzentas
familias, para usar a expressao francesa. Trata-se de tornar isso impossivel. Nao quero
falar de politica, mas seria necessario que cada pais examinasse por quais vias poderia
eliminar esse imperialismo das duzentas familias. Como a democracia formal se
transforma facilmente em fascismo, ha o risco de que as consequéncias sejam
catastroficas. E perigosa a confianca que muitos continuam a ter no formalismo

democratico, opondo-se a URSS; e esse espirito € uma nova catastrofe.

O estado de espirito da impoténcia, por outro lado, expresso por muitos, é
bastante perigoso. Tal como foi formulado pelo senhor Jaspers, corre o risco de nao
apenas levar a constatacdo da impoténcia dos intelectuais, mas também, por tabela,
tornar as massas impotentes. Nao farei a critica da filosofia existencialista, mas uma
consideracdo sobre uma atitude decorrente da situagdo. O senhor Jaspers falou sobre
ordem mundial e a dominacdo mundial, e ele preconiza, corretamente, a ordem
mundial. Esta correto, e eu concordo, mas nao se deve falar como se ela ja existisse,
porque de modo algum existe. Nao devemos nos iludir. O senhor Jaspers nado é o Unico
a assumir essa postura; ela é generalizada entre os intelectuais europeus ha cerca de
um século. A interioridade é protegida a forca, e basta reler Morte em Veneza para ver
a critica que Thomas Mann lhe faz. Toda essa postura de resignacdo e impoténcia
provém, na realidade, simplesmente do fato de que o homem foi inteiramente cindido
desde a morte do cidaddo. Gottfried Keller, com sua compreensao de cidadao,
descreve de todas as maneiras possiveis a faléncia dos homens completamente

“privados” e, portanto, impotentes.
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Guéhenno disse'? que a Franca foi obrigada a se politizar como resultado da
Resisténcia; mas, hoje, a Resisténcia deve ser mais politica do que nunca, pois as piores
traicoes ainda estdo por vir. Ele disse ainda que a Resisténcia foi formada por uma
alianca de opinides diversas contra o inimigo comum. Encontro-me em uma situagao
paradoxal; cada palavra que digo parte do marxismo, que tende a criacdo do
socialismo, mas acredito que o objetivo imediato hoje ndo é estabelecer o socialismo;

€ produzir uma reacdo defensiva contra o fascismo.

O senhor Merleau-Ponty falou da possivel destruicdo dos dois adversarios;' é
isso que da todo o peso as minhas palavras. O perigo é grande demais, a casa esta

em chamas, antes de qualquer outra coisa devemos buscar agua.
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